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TAKDIM

Yunus Emre, bu topraklarin yetistirdigi en 6nemli diistintirlerden biri,
sozii ve siirleri zamana meydan okuyan, yiizyillar 6ncesinden bile bugiine 151k
tutabilen ¢ok onemli bir degerimizdir. Kendine has tarziyla, su gibi tertemiz,
yalin ve akici diliyle sdyledikleri bugiin bile gegerliligini korumakta, bizlere yol
gostermektedir.

Yunus Emre, 13. yiizyilda, Anadolunun ¢ok ¢etin bir donemden gectigi
yillarda diinyaya gelmistir. Selguklu Devletinin son doneminde, beyliklerin
ortaya ¢iktig1 ve birbirleriyle miicadele i¢inde olduklari, Osmanli Devletinin
kuruldugu ve topraklarini genislemeye basladig1 bu dénemin zorlu kosullarin-
da bile bir sevgi dili olusturmustur. Oyle ki, yasadig1 dénemin kisith olanak-
larina ragmen genis bir ¢evrede derin etkiler olusturdugu bilinmektedir. Ayak
bastig1 her cografyada iz birakmus, siirleri dilden dile, goniilden goniile akta-
rilmistir. Ozellikle Tiirk - Islam diinyasinda yeri dolmayacak bu biiyiik fikir in-
san1, hem Tiirkge'nin inceliklerini ve zenginliklerini ustaca kullanip kendinden
sonraki nice sair ve yazara ilham olmus, hem de dini térenlerimize eserleriyle,
ilahileriyle, kasideleriyle giizellik katmistir. Gosteristen uzak sézlerinin ardin-
da gizledigi derin anlamlar daha nice kusaklar boyunca yasamaya, var olmaya
devam edecektir.

Bizler de bugiin, bu biiyiik alimi anmak, adin1 yasatmak, eserlerini ge-
lecek nesillere ulastirmak i¢in gayret gosteriyoruz. Boylesine 6nemli bir ese-
re katki saglamanin hakli onurunu ve gururunu yasityoruz. Basta bu kiymetli
¢aligmanin editorleri Prof. Dr. Osman Unlii ile Dr. Ogr. Uyesi Sibel Ay olmak
tizere, hazirlik siirecinde emegi gegen herkesi ve kentimizin giizide egitim ve
bilim yuvasi Bandirma Onyedi Eyliil Universitesini kutluyorum. Okuyan ve
yararlanan herkese hayirli olmasini temenni ediyorum.

Yiicel Yilmaz
Balikesir Biiyiiksehir Belediye Bagkan1






SUNUS

Hayatinin neredeyse tamamini Anadolunun kaosla dolu bir déneminde
geciren Yunus Emre’nin hayati1 hakkinda bilinenler oldukea kisitlidir. Adnan
Erzi tarafindan Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 7912 numarada kayith bir eserde
“Vefat-1 Yanus Emre / Miiddet-i Omr 82 / Sene 720” seklinde bir ifade tespit
edilmistir. Buna gére Yunus Emre Hicri 638 yilinda dogmus ve Hicri 720 yilin-
da vefat etmistir. Miladi olarak ise Yunus Emre’nin 1240-41 ve 1320-21 yillar1
arasinda yasadigl anlamina gelmektedir. Yunus, siirlerinde kendi ¢agdaslar1
olan Mevlana Celaleddin-i Rumi, Seydi Balum ve Geyikli Babadan sz ederek
yasadig1 donemle ilgili ipuglar: vermektedir. Yunus Emre’nin nerede dogdugu,
medrese egitimi goriip gormedigi, nereleri dolastig1, gecimini neyle temin et-
tigi konularinda elde kesin bilgiler yoktur. Bunlarin yanisira, bagli oldugu tari-
kati, miirsidi ve miirsidinin kimligi yeterli olarak bilinmedigi gibi, aile hayati,
¢oluk ¢ocugunun var olup olmadig1 konular: da bilinmemektedir.

Bu sebeple de 1940’11 yillardan sonra Eskisehir ve Karamanl Yunus aras-
tirmacilar1 arasinda uzun tartismalar meydana gelmistir. Kaynaklarin verdi-
gi bilgilere gore, onun Orta Anadoluda bir yerde yasadig1 ve bu beldenin de
bityiik bir ihtimalle Sarikdy oldugu soylenebilir. Bugiinkii ad1 Yunus Emre
olan Sarilar Koyti, Eskisehir'in Mihalig¢ik ilgesi sinirlari i¢inde bir mahalledir.
Yunus Emre’nin egitimi konusunda klasik kaynaklar onun okuma-yazma bil-
meyen, immi bir dervis oldugunda neredeyse hemfikirdir. Ancak Fuat Kop-
riltiden itibaren ¢agdas arastirmacilar, onun iyi bir egitim gordugii ve 6zel-
likle Risaleti'n-Nushiyye Mesnevisini bu birikim ve altyapi ile yazdigini ileri
stirerler. Hatta Yunus'un yasadig1 donemdeki ilmi ve felsefi sistemlere Yunus
Divanrnda yer yer agik isaretlerin oldugu dile getirilmistir. Yunus'un Sadi-i
Sirazi ve Mevlanadan terciimeler yapacak kadar iyi Fars¢a bildigini ifade eden

Abdiilbaki Golpinarli da Yunus'un iimmi olmadigini diistinenlerdendir.



Yunus ister bir egitim almis olsun, isterse immi olsun ortada bir hakikat
vardir. O da Yunus'un bir goniil ehli olmasidir. Bu agidan bakildiginda Yunus,
alemi hakikat agisindan okuyan bir mutasavvif olarak goriinmektedir. Yu-
nus'un yasadig1 kaotik ortamda dikkat ¢eken Horasan sufiliginin giintimiize
kadar kitabi olarak aktarilmas: da Yunus'un siirleriyle olmustur. Donemin ask
ve cezbeye dayal: sufilik anlayisini en giizel bir sekilde temsil eden Yunus'un
bilgisi daha ¢ok nakli ve kesbi olmaktan ziyade kalbi ve vehbi bir mahiyettedir.

Siirlerinden anlasildigina gore Maras, Kayseri, Sam, Bagdat, Tebriz, Si-
raz, Nahcivan ve Gah gibi genis bir cografyay1 gezip gormiis olan Yunusun ne
zaman 6ldiigi bilinse de mezarinin yeri tam olarak belli degildir. Onun me-
zar1 birgok kaynakta veya rivayette farkli sehirlerde gosterilmistir. Elbette bu
cesitliligin en 6nemi sebebi Anadolu halkinin Yunus'u kendilerinden sayma-
s1 ve onun olmasa bile bircok makam1 ona yakistirmistir. Halihazirda Yunus
Emrenin Eskisehir Mihaliggik'in Yunus Emre Mabhallesi (Sarikdy), Karaman,
Manisa Kula ve Aksaray Ortakoy ilgesindeki Ziyarettepe, Erzurum Dutgu
(Duzcu) Koyt, Isparta Keciborlu, Afyon Sandikli, Ordu Unye, Sivas ve hatta

Azerbaycanin Gah boélgesinin Oncalli kentinde makamlar1 bulunmaktadir.

Yunus Emre’nin 1307 yilinda yazdig1 562 beyitlik Risaleti'n-Nushiyye ad1
mesnevisi ile siirlerini topladig1 Divan1 onun diigiincesini ve sahsiyetini ¢aglar
Otesine tasiyan eserleridir.

Anadolu’nun kaotik bir donemindeki tiim olumsuzluklara ragmen Yunus
Emre’nin her tiirli diigiince ve inang farkliliklarina hitap eden tislubu, manevi
bir birligin olusmasinda 6nemli katkilarda bulunmustur. Yunus Emre, Mogol
istilasindan kacip Anadolu’ya gelen bircok sufi gibi ask ve cezbeyi esas tutan

Horasan sufiligini benimsemistir.

Yunus Emre’nin 750. 6liim yildontimii olan 1991'de UNESCO tarafindan
diinya genelinde “Yunus Emre Sevgi Yili” olarak kutlanmasindan 30 y1l sonra
Yunus Emre’nin vefatinin 700. yili olmasi miinasebetiyle 2021 yili UNESCO
tarafindan anma ve kutlama yildoniimleri arasina alinarak “Yunus Emre ve
Tiirkge Yili” olarak ilan edilmistir. Bu miinasebetle Bandirma Onyedi Eyliil

Universitesi olarak Yunus'un manevi mirasini yad etmek ve onun yiice hatira-



sina saygl isareti olarak bir hatira kitab1 hazirlanmasina karar verilmistir. Eli-

nizde bulunan kitap bu ¢aligmalarin bir meyvesidir.

Universitemizce hazirlanan bu hatira kitabinda Yunus'un kisiligini olabil-
digince kapsamli ve farkli bakis agisiyla ele alan yazilara yer verilmistir. Kita-
bin igeriginde toplam 16 yazi bulunmaktadir. Bunlardan 9 tanesi, daha 6nce
bir dergi veya bir kitapta yayimlanmuistir. Yazilarini kullanmamiza izin veren
degerli yazarlarimiza tesekkiir ederim. Daha 6nce sozlii bildiri olarak sunul-
mus ancak yayimlanmamus iki yaziya bu kitapta yer verildi. Kalan bes yaz1 ise

ilk defa bu kitapla birlikte yayimlanmaktadir.

Bu vesile ile kitabin ortaya ¢tkmasina makaleleriyle katkida bulunan kry-
metli yazarlara, kitabin olugmasindaki destekleri icin Dog. Dr. Bahtiyar As-
lan’a, eserin editérliigiinii tistlenen Prof. Dr. Osman Unlii ile Dr. Ogr. Uyesi
Sibel Ay, eserin basimina vermis oldugu katki dolayisiyla Balikesir Biiytikse-
hir Belediye Baskani Sayin Yiicel Yilmaz’a ve kiymetli eserin ortaya ¢ikmasinda

emegi olan herkese tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Siileyman OZDEMIR
Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi Rektorii
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XIV. YUZYILIN ILK YARISINDA
TURK EDEBIYATI VE YUNUS EMRE'

Kemal Yavuz™

Tiirk edebiyati Anadolu sahasinda, XIV. yiizyilla girerken iig
biiyiik sairle kargilagir. Bunlar Yunus Emre, Giilsehri ve Agik Paga’dir.
Buraya kadar gelen zamanda XIII. yiizyil sairleri bir hazirlik devresini
ortaya koyarlar. Bunlarin basinda Ahmet Fakih (6. 1250) ve 1227
yilinda Karaman’da dogan Sultan Veled gelir. Mevlana Celaleddin-i
Rami’nin ise bunda bir temel tegkil ettigi goriliir. Mevlana eserlerini
Farsca yazar. Edebiyatimiz onunla uyandirilmaya baslar. Hoca Fakih
ve Sultan Veled ile de dillenme gayretinde olan Tiirk edebiyatindan
so0z etmek gerekir. Sultan Veled (6.1312) buradan hareketle hem
Farsca hem de Tiirk¢e yazar. Onun Tiirk¢e gazellerini, devri i¢in
diisiintilecek olursa, hi¢ de yabana atmamak gerekir. Ahmet Fakih ise
hep Tiirkge yazmistir. Ancak yine bu yiizyilda dogan Giilsehri (1240),
Yunus Emre (1240) ve Asik Pasa (1272) asil verimli zamanlarini XIV.
yiizyllda gosterirler. Bunlardan Giilsehri ilk kalem denemelerini
Farsca yapar.

Bu makalenin ilk yayin yeri: Karaman, 2010. I. Ulusal Yunus Emre Sempozyumu, 22-
23 Mayis 2009 - Karaman, s. 89-99.

**  Prof. Dr., Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat: Bolimii.
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O, tasavvufl bir eser olan Felekndme’sini Farsca olarak kaleme
almig ve 1301 yilinda, Gazan Han’a (6. 1303) sunmustur. XIV. asrin
son c¢eyreginde Selcuklu Devletinde divanin aldigi karan 1276
tarihinde Karaman Bey’in oglu Mehmet Bey okur.! Tiirk¢eye kesin bir
gecis vardir. Giilsehri bu yoldan yiiriir. Artik Tiirkee yazacak ve
Tiirkgeyi @istiin tutacaktir. Bundan harekede Yunus Emre XIV. asrin
ilk mesnevisi olan Risdletii 'n-nushiyye adl1 eserini 1307 yilinda Tiirkge
yazar. Her iki sair de Mevlana sohbetlerinde yetismislerdir. XIV.
yiizyilda eser veren bu sairler asrin ilk ¢eyreginde edebi varliklarini ve
edebi dirayetlerini gosterirler. Her ikisinin siirlerinde Mevlana’ya
kars1 biiyiik bir saygi ve derin bir muhabbet goriiliir. Siirlerinde
Mevlana’ya ilk defa bu sairler yer verirler. Yunus birkag beytinde bu
durumu ele alirken, Giilsehri onu bir destanda anlatir. Hatta
edebiyatimizda ilk defa Mesnevi’den hikayeler terciime ve serh eden
de Giilsehri’dir.?

Yunus Tirk siirinin adini,

Didiim usbu nefesi dsiklar hiikmi-y-ile

Bahilliksuz er gerek bir karara turast’
beyitinde nefes olarak koymustur. Ayni terim daha sonra Agik
Paga’nin oglu Elvan Celebi tarafindan Garib-ndame igin kullanilacaktir.

Bir ogiit kitabi olan Risdletiin-nushiyye adli eserde varlik,
yaratilis, insan ve insanda bulunan iyi ve koétii huylar, bunlarin
birbirlerine gére durumlari, akil ve nefis arasindaki miicadeleler,
biitiin agiklig: ile ortaya konur.

Yunus'ta tenkit fikri vardir. Onun muhatabi kendisidir. Boyle
olmakla birlikte toplumu da gozlemler. Yerine gore emr-i marufta
bulunur. Yerine gore toplumu tenkit eder. Bunu,

1 Erdogan Mergil; Tiirkiye Selcuklular1 Devrinde Tiirk¢e’nin Resmi Dil Olmasini Kim
Kabul Etti? Belleten, C. LXIV, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi-Ankara 2000, s. 51-57.

2 Kemal Yavuz; Uluslararas1 Mevlana Bilgi $6leni, Bildiriler, 15-17 Aralik 2000, Kiiltiir
Bakanlig1 6zel dizi: 22, Ankara 2000, s. 355-381.

3 Faruk Timurtas; Yunus Emre Divani, Kiltiir Bakanlig1 Yayinlan: 380, 1000 Temel Eser
Serisi: 72, Ankara 1980, s.229/6.

16 « Her Dem Yeniden Dogariz



Isidiin iy ulular dhir zamari olisar
Sag, miisiilman seyrekdiir ol da giimari olisar

Danismend okur dutmaz dervis yolin gozetmez
Bu halk ogiit esitmez sagir hemdn olisar

Gitdi begler miirveti binmisler birer at:
Yidiigi yoksul eti i¢diigi kan olisar

%%

Oglanlar ogiit almaz yigitler tevbe kilmaz
Kocalar tat kilmaz sarp rizigar olmisdur

Begler azdi yolmdan bilmez yoksul halinden
Cikdi rahmet golinden nefs goline talmisdur

%%

Miisiilmdnlar zamdne yatlu oldi
Halal yinmez haram kiymetlii old:

Hardme-ile hamir tutd: cihdm
Fesad isler iden hiirmetlii old:

Kime kim Tanri'dan haber viriirsen
Kakir basin salar hiiccetlii oldi

Sakird iistdd-ila arbede kilur
Ogul ata-y-ila izzetlii oldi

Peygamber yirine gecen hocalar
Bu halkun basina zahmetlii oldi*

beyitlerinde gormek miimkiindiir.

4  Faruk Timurtas; age, s. 38, 49, 213-214.
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Yunus Risdletii'n-nushiyye adli eserinde biitiin iyilikleri ve
kotiiliikleri sayar doker. Eserini zithiklar ele alip anlatarak gekici héle
getirir. Tevazuun karsisina kibri, aklin karsisina nefsi koyar. Gozi,
bas ve can gozii olarak ele alir. Can gozii agilmayan kisi kordiir. Balin
kargsisina katrani koyar ve

Katran tulumuna kim koydu bali

Naziik yirde-durur dostun visali®
derken, sevgiliye kavusmanin zor yolunu gosterir. Askin karsisina
mali miilkii sermayeyi koymustur.

Nider iki cihani dosta giden

Sermdyesi 15k olur dosta giden®
diyerek bunu bir tembih héline getirir. O hep iyiyi ve dogruyu gosterir
ve akla uymay1 emreder. Cimrilik, haset, kibir, 6fke, gaflet, diinya
sevgisi, kin, giybet, dedikodu, insam felakete siiriikler. Bunlarin hepsi
agagilik ve insam kiigiik diisiiren seylerdir. Halbuki insan yiicelmeli,
yiice yerlerde bulunmalidir. Yiicelie sebep de, bunlari terk edip
insanin kendim bilip tanimasidir. Onun igin,

Adu serisin sana diismen kim ola

Yavuz huyun seniin sana havale

Bu bes giinliik 6miir bu harca yitmez
Bu sagir kulagun nigiin isitmez’
diyerek kendine ve okuyucuya seslenir.

Tevazu, sabir, comertlik, zamani degerlendirme, oradan 6nce bu-
rada hesap verme, gercek sevgili icin ¢aligma ve yasama, agki bulma
Yunus’un baglica gayesidir, insanlara olan 6giidii de bunlar olmustur.
0]

Yiice yirde durur dostu gorenler
Neye kayiksunlar goniil verenler®

Yunus Emre; Risdletii'n-nushiyye, Istanbul, eski harfli tarihsiz, s. 29.
Yunus Emre; age., s. 26.

Yunus Emre; age., s. 14.

o NN N »n

Yunus Emre, age., s. 19.
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derken peygamberin miragtaki halini isaret ederek, “Haktan baska
yere bir an bile bakmaz, gozii ne kayd: ne sapt1” dyetinin anlamina
gider. Sabirda da Yusuf Peygamberin héline bakarak,

Isitdiin Yusuf’1 ol ¢ah iginde

Sabir-ila durur ol ah iginde

Sabir ile Yusuf nereye irdi
Sabir kimde ise kendiiyi dirdi’
beyitlerinde onun hangi derecelere ulagtigini anlatir.

Ayrica Kuran’da “Gormeden soylemek biiyiik bithtandir”
buyrulduguna gore, malayani sdylemek, bos konugmak i¢in kimseye
izin yoktur. Soylersen hakk: soyle bagka soze izin yoktur. Onu bunu
birak da sen seni giit, sen kendine bak.

Kogil ayruk sozi sen seni gozle
Kendii sugun ile sen seni yiizle

Ayrugi soyleyen kendiiyi unudur
Anungiin su¢ludur ol dsi-hildur

Soyleme ayrugi ini sen seni giit

Kinama kimseyi sen isit 6giit
der. Dogruluk i¢in de,

Togrulik ciimlesinden iistiin uzar

Togrulik besleyenler arsa agar

Togrulikdan ciimleler 6giit alur

Togrular dirligi ebedi kalur'
beyitlerinde goriildigii gibi hep dogru olmayr ve dogruluktan
ayrilmamay1 ogiitler. Yunus’a gore boyle kimseler igin ezel ebet
muhaldir. Onlar i¢in zahir, batin ve hicap yoktur. Her sey, biitiin
varliklarin sirr1 onlara agiktir. Dogru olan miisahede goriir. Dogru

9  Yunus Emre; age., s. 23.
10 Yunus Emre; age., s. 32-34.
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canlar dogruluga asiktir. Bunlar sevgiliyi dogrulukla bulurlar. Burada
agk vardir. Ask, egrilik gétiirmez. Bunun igin Yunus,

N'ider iki cihani dosta giden

Sermayesi ask olur dosta giden'!
demekten kendini alamaz. Yunus biitiin bunlar1 soéylerken gegmis
edebiyatimizdan, Ahmet Yesevi’den, Siileyman Bakirgani’den, Edip
Ahmet’ten ve Yusuf Has Hacip’ten ses getirir. Onlar1 6zetler ve kendi
diinyasina agilarak siirlerini soyler. Tiirkgeyi goniil dili haline getirir.
Tasavvufu en ince sekilde anlatir ve milletin terctimani olur.
Risaletii'n-nushiyye’de bunlar1 agik agik soyler. Kisaca sdylemek
gerekirse biitiin bu konular Divan’inda da islenir. Bu durumda sairin
divani Risdletii’n-nushiyye’nin genis bir agilimi gibi gértiniir. Ancak
onun Divan’indaki dili ¢ok incedir. O, kiiltiirli kimselere anlatir.
Bunun i¢in Risdletii'n-nushiyye disindaki siirlerinde yer yer telmihlere
bagvurur.'

Ciibbe ve hirka taht ii tac virse gerekdiir 1ska bac

Dort yiiz miirid ii elli hac terk eyledi Abdurrezzak

Abdurrezzak ol dervis yoldas idindi bini

Halldc-1 Mansur ile dara asilan benem
beyitleri ile Seyh-i San’an’1 anlatip onu isaret ederken,

Taga diiser kiil eyler goniillere yol eyler

Sultanlari kul eyler ciir'etlii nesnediir 15k
beyti ile Hz Musa’dan Ibrahim-i Edhem’den ve Mesnevinin ilk
hikéyesi olan Padisah ve Cariye hikayesine gider."” Yine,

Dirildiik piar olduk irkildiik 1rmag olduk

Akduk denize dolduk tasduk elhamdiilillah

Ikiligi terk itgil birlik makamin dutgil

Canlar camn bulasin isbu dirlik i¢cinde

11 Yunus Emre; age., s. 26.
12 Faruk Timurtag; age., s. 69, 100.
13 Faruk Timurtas; age., s. 71.
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gibi beyitlerle birlik fikrini isler. Bu beyitler yaninda

Canlar canint buldum bu canum yagma olsun

Assi ziyandan gecdiim diikkanum yagma olsun'
beyti de Agik Paga tarafindan genis olarak serh edilir."?

Ayrica,

Karga-y-ila biilbiili bir kafese koysalar

Her biri sohbetinden daim melil degiil mi'®
beytinde yine Attar’dan bir hikayeyi anlatir."” Giilsehri’'nin ¢ok genis
olarak ele alip anlatti$1 bu hikayede biilbiil yerine papagan vardir.
Yunus, papaganin yerine biilbiilii koymustur. Yunus’un telmihlere yer
veren pek ¢ok beyti vardir. Bu yoni ile bakilinca edebiyatimizda
telmihle anlatimda 6n sirada yer alan ilk gairimiz Yunus Emre’dir.
Onunla ayni zamanda yasayan sairlerimizden Giilsehri ve Asik Paga
da Yunus’u takip ederler.

Ozellikle Agik Pasa nefis-akil miicadelesi ile dort ana unsur (ates,
toprak, su ve yel) onun bir yorumcusu gibidir. Yunus’u anlamak i¢in
devrinin sair ve yazarlarini 6zellikle Asik Paga ve Giilsehri’yi cok
okumak gerekir.

Yunus Tiirk edebiyatinda Divant olan ve mesnevi yazan ilk
sairdir. Bunu asrin sonunda Ahmedi ve Ahmed-i Dai gibi sairler
devam ettireceklerdir. Bu durum daha sonra $eyhi'de goriilecektir.

Bu asrin sonunda yagsayan Ahmedi gibi biiyiik bir sairimiz de
onun siirlerine nazireler yazar. Ancak her bir sairin eseri ve eserinin
dokusu farkli farklidir. Giilsehri hikayelerle anlatir. Asik Pasa en ince
teferruatina kadar bilgiler verir. Gézlemde bulunarak soyler. Seyyad
Hamza, Hz. Peygamber’e yonelir. Toplumun dertlerini 6zellikle 6liim
karsisindaki durumu mersiye yazarak dile getirir. Hz. Yusuf'u anlatir.
Halbuki Yunus onun biitiin anlattiklarini bir beyte sigdirir.

14 Faruk Timurtas; age., s. 160, 165, 141.

13 Kemal Yavuz; A§1k Pasa, Garib-nadme, TDK yayinlan: 764, c. 1/1,2, 11/1,2.

16 Faruk Timurtas; age., 191.

17 Kemal Yavuz; Giilsehri'nin Mantiku't-tayrs, Kirsehir Valiligi Yayini: 12, Ankara 2007
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Giilsehri, eserlerinde adini bile vermez. Ancak bazi 6zellikleri ile
devrini doldurur. Yunus daha ¢ok halka yo6nelik soylerken o sanat
tarafin1 Ustiin tutar. Edebiyatimizda ilk mahlas arayan sair
Giilsehr?’dir.

Bu yiizden Siileyman olmas: gereken adini bile ikinci plana
atmigstir. Anadolu’da baglayan Tiirk edebiyatinda terctimeye yonelen
ilk sair yine odur.

Bu itibarla Tirk terctime edebiyatinda ilk sirada yer alir. Sultan
Veled’den sonra Tiirk edebiyatinda hem Farsca hem Tiirkce eser
veren ilk sair de Giilsehri’dir. Ayrica Mesnevi’den ilk tercimeler
yapan, yaptig1 bes terciime hikéaye ile Tiirk Mevlevi edebiyatinin da
Mevladna ve Sultan Veled’den sonra tiglincii sahsidir. O yalniz
Mesneviden hikaye terciime etmez. Terciime ettigi bu hikayeleri
ayrica serh de eder. Bu yonii ile Mesnevi hikayelerinin ilk sarihidir.

Yine edebiyatimizda ahilikle ilgili ilk bilgiler Giilsehri’den gelir.
Bu yonii ile bakilinca ahilik tizerine ilk hikayeyi de Giilsehri yazmuistir.
O edebiyatimizda ilk manzum hikaye yazaridir. Ayrica ilk fabl
yazarimiz da Giilsehri’dir.

Mantiku't-tayr adl1 eseri bitytik Fars sairi Attar’in ayni isimdeki
eserinin tercimesidir. Ancak Giilsehri bu terctimede Attar’in eserinin
yalniz ana kismim ele alir.

Anlattig1 hikayelerden ise yalniz sekiz hikdye almistir. Eserin
diger hikayelerini ya kendisi yazmis veya Mevlana basta olmak {izere
diger Fars sairlerinden almistir.

Kelile ve Dimne'den de hikayeler tercime eden sair Mantiku't-tayr
adli eserini Tiirkgecilik suuru ile yazmistir. Bu agidan bakinca
Tiirk¢eye olan hizmeti biyliktir. Tiirk¢e yazmakla &viinen ve
Tiirkgeyi artik hi¢ birakmayacagini séyleyen Giilsehri bu cereyanin da
basinda yer almustir. Mantiku't-tayr adli eseri ¢esitli hikayelere yer
vermekle bir ¢esit hikayeler antolojisi durumundadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Mantiku’t-tayr aynen terciime bir
eser degildir. Glilsehri'nin 1317 yilinda yazdig1 4437 beyit olan
Mantiku't-tayr telifi terciime bir eserdir. Bundan sonra Tiirk
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edebiyatinda eser terciime edecek sair ve yazarlarimizin ¢ogu bu yolu
takip edeceklerdir. Bu fikri de edebiyatimiza getiren ve uygulayan ilk
sair yine Giilsehri olmustur.

Ayrica Glilsehrnin hikéyelerinde o6giitlere yer vermesi,
kendisinin tekke sahibi bir hoca olmasi, devlet adamlarinin ona olan
ilgisi, kendisinin toplumun yo6nlendirilmesinde bir onder kisi
oldugunu da géstermektedir. Iste Giilsehri bu yénleri ile kendine has
kisiligi olan, daha sonra devam eden Tiirk edebiyatinda sairlerimize
konu olan, hakkinda siirler yazilan sairlerimizin basinda gelir. Onun
Mantiku't-tayr adli eserinden bagka siirleri de vardir.

Bu yonii ile Tiirk edebiyatinda tesiri XVI. yiizyila kadar gelmis,
yine bu yiizyllda hikayeleri Nutki gibi sairlerin eserlerinde yer
almistir.'® Hatta biyiik sairlerimizden Galip’te (6. 1799) bile etkisi
goriilen bir sair olmustur.

O kisa da olsa Leyla vii Mecnun hikayesini edebiyatimizda ilk
defa kaleme alan sairdir. Yine giil ve biilbiil konusunu ilk defa isleyen
odur. Bunu daha sonra Agik Pasa igleyecektir. Bu agidan bakilinca
onun Agik Paga ile birlikte Tiirk edebiyatinda yénlendirici sairlerin
basinda geldigini belirtmemiz gerekir.

Ancak konu bollugu agisindan Asik Paga, Giilsehri’den ¢ok ileri
bir sairdir. Garib-ndme'sinde en azindan 550 konuya yer vermistir. O
biiyiik bir gézlem igindedir.

Agik Paga, eserini Yunus ve Giilsehri’den sonra vermistir. Yunus
Risaletii'n-nushiyye'sini 1307 yilinda, Gilsehri ise Mantiku’t-tayr'ini
1317 yilinda yazmustir. Yunus 1320 yilinda vefat etmistir. Asik Pasa
bundan on sene sonra Garib-ndme adli eserini yazacaktir. Bunlar
Hoca Dehhani ve Seyyad Hamza izlemistir. Ancak biitiin bu sairler
hakkinda bildiklerimiz ¢ok az seylerdir. Yunus, Giilsehri ve Asik Pasa
¢ok biiyiik eserler vermeleri, her birisinin ayr1 bir edebi sahsiyet
olmas: ve biiyiik sairler iginde yer almalari, ayr1 ayr1 ¢igir agmalari bile

18 Murat Karavelioglu-Fatih Tigli; Nutkinin Agka Dair Bir Mesnevisi: Kanun-1
Muhabbet, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, sayr: XL, Istanbul,
2011.
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buna mani olamamustir. Eserlerinden ¢ikardigimiz bilgiler de kirint1
kabilinden yeterli olmayan bilgilerdir.

Sonu¢ olarak XIV. yiizyihn ilk vyarisinda yasayan ve
edebiyatimizin baginda {i¢ temel biiyiik sairimiz vardir. Bunlar, Yunus
Emre, Giilsehri ve Agik Paga olarak karsimiza gikarlar.

Bunlardan Yunus, Anadolu sahasinda Tiirk edebiyatinda ilk
divan ve ilk mesnevi sairidir. $iirleri icin Tiirk edebiyatinda ilk defa
nefes terimini o kullanmustir. Risdletii'n-nushiyye mesnevisi daha ¢ok
ogiit i¢in yazilmistir. Onun genis bir agilimi olan divam ise dil
yoniinden daha ince ve anlagilmasi daha zor olarak goriiniir.

Yunus halkin dilini kullanirken siirleri ¢ok agik ve anlasilir gibi
goriiniirse de, kelimelere yiikledigi anlamlar ile soylemek istedigini
gizler. Bu bakimdan siirleri serhe muhtactir. Hele telmihte bulundugu
kissa ve konular olursa bu daha da zorlagir. Ciinkii Yunus,
edebiyatimizda siirlerinde telmihlere yer veren sairlerin basinda
gelmektedir.

Ayrica Yunus’ta tenkit vardir. Kendine hitap ederken okuyucuyu
hedef alir. Ancak toplumla ilgili tenkitlerinde dogruda dogruya
konuya girer. Onun siirleri Agik Pasa tarafindan agiklanir gibi
goriiniir. Giilsehri ile ortak tarafi ise Mevlana ¢evresinde
bulunmasidir.

O da Gilsehri gibi Celaleddin-i Rumfi’yi 6ver. Ancak Giilsehri
Mantiku't-tayr adli eserinde Mevlana i¢in bir hikdye yazar. Yunus
XIV. yiizyilin sairlerinden daha agik ve akici bir dil kullanir. Oyle
olmasina ragmen anlasilmasi zor bir sairdir. Giilsehri’de ise sanat,
endigesi ile agir bir dil goriiliir. Asik Pasa’nin dili de agik ve yalin bir
dildir.
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HER YOL YUNUS’A CIKAR

Tarik Ozcan”

Edebi tiirler, insanligin yeryiiziindeki gegisini anlatmaktadir. Bu
nedenle yeryiizii uygarligini takip etmenin yegine yolu metinlerin
diinyasini yoklamaktan gecer. Mitolojilerden, destanlara, masallara,
romanslara ve romanlara dogru yapilacak bir yolculugun insanligin
diisiince diinyasinin anlasilmas: adina 6nemli kapilar1 agacagina
inanmaktayiz. Diinya, bir kara ada ve bu adanin giinliigiinii insanoglu
tutuyor. Cagma taniklik yapan sair/yazar, aslinda biiyiik zincire
eklenen bir halkadir. Insanligin bu gegisine katkida bulunmak adina
Tirk milletinin destan devriyle baslayan edebi ve 6nemli bir hizmeti
vardir. Tiurk kiltir hayati, kendi dinamiklerini olusturmakla
kalmamuig; ayni zamanda, diinya kiltiir mirasina 6nemli katkilarda
bulunmustur. Tiirkge nehri, binlerce yildir yerytizii kitabin1 besleyen
milli ve evrensel bir kaynak olarak akisini siirdiirmektedir. Bu nedenle
diinya edebiyatindaki degismeleri ve gelismeleri Tiirk edebiyatini
hesaba katmadan izah etmek miimkiin degildir.

On altina yiizyilla birlikte sekillenen modernlesme siireci insan
merkezli bir diinyanin kapisin1 agmakla kalmamais; ayni zamanda,
insan1 kiiltiirlii bir varlik yapmak igin bir hayli yenilik getirmistir.
Tanr1 merkezli bir diinya algisinin yikildigi modern ¢agda insan,
edebiyatin 6znesi haline gelmistir. Artik edebiyatta tanrisal demonik

*  Prof. Dr., Firat Universitesi, Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii.

Her Dem Yeniden Dogariz} 25



varliklarin yerini siradan insanlar ve onlarin giiniibirlik iligkileri alir.
Bu nedenle edebi tiirlerde biiyiikk bir degisim yasanir. Romansin
kaygan ve ikonografik yapisi yerini gercekligin egemen oldugu
romana birakir. Ayni yapilasma diinya siirinde de yasanir. On altinci
yiizyilla birlikte yorgun diisen tiirlerin edebiyat diinyasindan el ayak
cekmeleri bir tesadiifiin eseri degildir.

On altina ylizyilda Batr’'da sekillenen Hiimanizmin en biiyiik
iddiasy; insan1 dil, din, irk ayrimi yapmaksizin evrensel bir uyumla
birlestirmektir. Insani, kaynak itibariyle ayn1 merkeze baglayan bu
anlayisin 6ziinde insani, her tiirli kotiiliikten arinmis akilli, adil ve
tiretici bir varlik héline getirmek diisiincesi yatmaktadir. Biitiin bu
iddialarina ragmen reformun kurucusu olan Erasmus ve Martin
Luther Hristiyan bir Avrupa birligi isterler. Kisacasi reformistlerin
yeryiiziinii bir cennete ¢eviremedikleri malumdur. On altinci yiizyilla
birlikte gekillenen hiimanist hareket, {i¢ yiizyil icerisinde Ingiltere’de
Shakespeare, Fransa’da Victor Hugo, Almanya’da Goethe, Ispanya’da
Cervantes gibi giiglii dehalar1 yetistirmistir. Hiimanizmin
onciilerinden Dante, ruhun yolculugunu anlattigy Ilahi Komedya
isimli eserinde bir hiimanist gibi davranmak yerine Islam’in biiyiik
peygamberini hocas1 Virgilius ile birlikte gezdigi Cehennem’de
gormeyi tercih eder. Shakespeare Hamlet ve Macbeth gibi evrensel
temalar1 ele aldig1 trajedilerinde daha ¢ok insanligin evrensel
¢ikmazlarini ele alir. Macbeth ve Hamlet'te iktidar olma istencinin
insanligt nasil igerisinden c¢ikamayacagi olumsuz durumlara
stiriikleyecegini anlatirken adalet kavramiyla iktidar istenci arasindaki
iligkileri irdeler. Ancak her iki eserde de isin igerisinden bir uyumla
¢ikamaz. Tam tersine neredeyse biitiin kahramanlar, sahneden 6lerek
gekilirler. Her iki eser, yazarinin daha iyi bir diinya kurulmasi
temennisiyle biter. Goethe, Faust isimli eserinde evrensel bir temay1
igler: Ilim, akil ve nefisle dogruya ulasmak. Seytanin temsil ettigi
degerlerle uzlagan benin ¢ikmazlarini anlatir. Ilim ve akildan vaz
gecen Faust, nefsin ihtiraslarinin selinde stiriiklenir. Galip de gelse
magluptur. Cervantes, Don Kisot isimli romaninda metalarla kusatilan
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evrende gozden kagirillan insan gergegini arar. On altinc yiizyilla
birlikte Orta Avrupa’da materyalizmin karsisinda ¢oziilen soyut
idealist yapinin anlatimini {stlenir. Don Kisot, boyle bir diizende
yasamaktansa koyiine doniip 6lmeyi tercih eder. Roman, bagtan sona
kadar materyalizm ve idealizm gatigmasi iizerine kuruludur. Victor
Hugo, bir dahi olarak on dokuzuncu yiizyilin ¢ikmazlarini yakindan
takip eder. Sefillerde Jan Valjan’in sahsinda benligin kendisini
yenileyerek ve degistirerek evrensel iyiye ve uyuma ulasabileceginin
basarili 6rneklerini verir. Kisacas1 Shakespeare’den Tolstoy’a kadar
kotit ve iyinin biitiin insanlik adina farkli toplumlarda ve farkl
kimliklerde kisisel ve toplumsal diizeyde gatigsmasi vardir.

On igiincil yiizyilin ikinci yaristyla on doérdiincii yiizyilin ilk
yarisinda yagsayan Yunus Emre soyledikleri ve soylem bigimiyle ilgi
gekici bir sahsiyettir. Diinya kiltiir miras1 bakimindan o6nemli
sahsiyetler olan yukarida saydigimiz sanatkarlardan bes yiiz yil 6nce
Anadolu’nun c¢eperli ve ¢orak topraklarinda insanlik adina 6nemli
mesajlar vermistir. Yunus Emre, bir Tiirk Islam mutasavvifi olarak
klasik sufi terminolojisini Tiirk¢eye adapte eden ilk sairlerimizden
birisidir. Yunus, ayni zamanda sufi diisiinceyi milli nazim sekliyle dile
getirmistir. O’nun kendine has soyleyisi, buldugu ses sebeplerini,
kolay sdylenen fakat derin manalar tasiyan ifadeleri bir Yunus tarzinin
dogmasinin baglica sebeplerini tegkil eder. Iste kendi tarzinin mucidi
olan Yunus, Anadolu’da, daha sonra yetisen pek ¢ok sufi sairi-hatta
bazi divan sairlerini- etkilemistir (Tat¢1 1991: V). Hiimanizm’in
Avrupa’da sekillenmesinden dort ytiz yil 6nce Mogol istilas1 altinda
inleyen Anadolu’da Yunus Emre’nin yan1 sira Mevléna, Sar1 Saltuk,
Taptuk Emre, Hac1 Bektasi Veli, Niyazi Misri gibi 6nemli sahsiyetlerin
yetismesi kayda degerdir. Bir tezatlar asr1 olarak degerlendire-
bilecegimiz on ftglinci yiizyll Anadolu’su, bir yandan siyasi
buhranlara sahne olurken diger yandan kiiltiirel faaliyetlerine
araliksiz devam etmistir. Bu asirda Tasavvuf cereyaninin yeniden
filizlenmesi, devrin buhranlariyla yakindan ilgilidir. Bu devirde Klasik
Arap ve Acem sufilerine ait eserlerin terciime ve serhlerinin sehir
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mubhitlerine yayilmasi, Mogollarin Anadolu’ya kadar siirdiikleri Tiirk
derviglerinin yayginlastirdiklar1 Hikmet tarzi, halkin yeniden
diisiinmeye baslamas1 demektir (Giizel 1999: 11).

Bu donem Tirk Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1 bakimindan ¢ok
canlidir. Bu abide sahsiyetler, Anadolu’nun kaotik ortami igerisinde
biitiin insanlik adina énemli mesajlar vermistir. Iste bunlardan birisi
de Yunus Emre’dir. Onun; Diinya benim rizkimdir/Halki benim
halkimdir misralar1 bes yiizyll sonra Victor Hugo, Les Burgraves
isimli eserinin basinda avoir pour patrie le monde et pour nation
seklinde ifade ettiginde kiyamet kopmustur. Yunus’a,

Ciimle halka bir goz ile bakmayan

Halka miiderris olsa hakikatte asidiir
musralarini sdyleten diisiince tarzi, Islim’in hog goriisii tizerine kurulu
olan tasavvufi diigiince tarzidir. Insani, yaratilig itibariyle ayni
kaynaga baglayan bu misralar, 6nce kisiyi kendi i¢erisinde mutlak bir
uyuma baglayan bir inancin tezahiiriidiir. Sonrasinda insani insana
kardes bilen bu diisiince tarzi, son agamasinda bekabillah mertebesiyle
insan1 sonsuz varlikla yok olmak diisiincesiyle bas basa birakr.
Boylece evrenin biitiin varlik alanlariyla tinsel bir uyuma biiriinen
insanoglu, yaraticisiyla arasindaki biitiin mesafeleri asmis olur. Bu
mutlak uyumun temel dinamiginde yaratilmis varliklar1 yaraticinin
bir eseri olarak gormenin dogurdugu ask ve sevk vardir. Bu yol,
sevginin dilidir. Zekd ve zihni meleke, Yunus’'un hékim hasleti
degildir. O, her seyden evvel bir kalp adamidir. O, insan talihini kendi
icinde biitiin acikli ve yiiksek tarafiyla bulanlardandi. Devriyle olan
diyalogu bu kalp kuvvetiyle, onun verdigi yalnizlik duygusuyladir
(Tanpinar (1992: 125). Onun siirlerinde bencillikten kurtulan 6zne,
vizyoner bir sigrama yaparak evrensel bir mahiyet kazanir. Bu hal,
tekil benin kendisini eriterek evrensel benle biitiinlesmesi ve duyular
iistli bir dlemle kaynasmasi halidir. Ayni hadiseyi

Bir cesmeden akan su

Aci tath olmaya
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misralarinda da gormekteyiz. Biitiin insanligin Allah’in ¢esmesinden
geldigini belirten bu anlayis, hiimanist diisiinceyi asmaktadir ¢linkii
hiimanistler biitiin iddialarina ragmen Hiristiyanlig1 asamamuslardir.
Sadece bakis acisini degistirmisledir. Yunus'ta dinleri asan ve
dogrudan dogruya yaratiligin ilk kaynaklarina, yani Allah’a yonelen
tanrisal bir bakis agis1 vardir. Kaldi ki yasadigi tarih itibariyle
hiimanistlerden daha 6nce yasamis ve sdylemistir.

Asama arketipiyle diinyanin daralma ufkunu gegerek goksel
kiirelere ulasan Yunus Emre, her dem yeniden dogusu ve var olusu
goriince biylik sigramasini yapmanin hazziyla kendisinden geger.
Yunus’un yaratici ve yaratilanin bir oldugu bu evrende alt ve iist varlik
kategorilerine karsi hayranlik duymamasi miimkiin mii? Kozmik
alem, evrensel benligin igerisinde eriyip kaybolurken Yunus da Bir
ben vardir/ Bende benden igerii misrainda ifade ettigi gibi alt benin
sinirlarini agarak biyiik sigramasini gergeklestirmis ve e’s-sekine
(siik@it bulmus varlik) mertebesine ulagmistir. Yunus'un siirlerinde
agk, insan-1 kdmil, hayat-6liim, varlik-yokluk, vs. gibi metafizik
konularin hakim oldugu goriilmektedir. Biitiin bu konular onda
insan-1 kdmilin sahsinda yogunlagmakta ve Yunus, kendi ideal
benligini bu {iniversel tipin kendi varligindaki tezahiiriinde
aramaktadir. Yunus, bu ideal insan tipini, kendi benliginde ancak
ask’la bulabilmektedir (Yakit 2002: 33-34). Tabiri caizse kendi
icerisinde evrenin yaratiligindaki ilk hamleyi (big bang) yasamstir.
Onun,

Yunus eydiir benliigii

Aradan tarh edelim

Senin ile bakayim

Seni goreyim Mevld
muisralarindaki sevgisinin muhatab1 bellidir. Son bakisinda temenni
ettigi sey apaciktir: Ciimle aleme tek bir bakis agisiyla yonelmek.
Bunun bir tek yolu vardir: Yaraticinin goziiyle yaratilanlara bakmak.

Kendi hiisniin hiiblar seklinde peyda eyledin

Cesm-i asiktan doniip sonra temdsad eyledin
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musralarinda belirtildigi gibi sevilmek varolusun 6ziinde olduguna
gore Yunus Emre’nin tabiriyle Sevelim sevilelim/ Diinya kimseye
kalmaz. Var olanlarin biricik mutlulugu her seyden 6nce Yunus¢a bir
sevgiden ge¢cmektedir ve bu yol, evrende insanca yasamanin tek
yoludur.

Varliga hosca bakmak, evrensel uyumun yegane yoludur. Varlik
tabakalar1 icerisinde en Onemli yer, buyiik yaraticisi tarafindan
insanogluna verilmistir ancak insanoglu yeryiiziindeki eylemleriyle
boyle bir bakisi gergeklestirememistir. Bireysel c¢ikarlar, ulusal
endiseler ve mabetlerin ayirdig1 diinya, modern zamanlarda bile insan
kanryla yikanmaktadir. Yasadigimiz diinyayi, diinya evi yapmak adina
insanlig1 yaratilig itibariyle ayni kaynaga baglayarak kardeslik
tohumunu yeryiiziine eken Yunus Emre, bu anlamda hiimanistlerden
¢ok cok 6ndedir.
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MESRUTIYET’TEN
CUMHURIYET’E YUNUS EMRE
YORUMLARI'

Besir Ayvazoglu™

Yunus Emre, halkin asirlar boyunca hi¢ unutmadigi, menkibeleri
dilden dile, nesilden nesle aktarilan, belki de daha yasarken
efsanelesmis bir sairdi. Bestekarlar, ilahi, naat, mersiye, kaside, durak,
tevsih gibi dini formlarda eser bestelemek istedikleri zaman oOnce
tekkelerin vazgegilmez s6z hazinesi olan Yunus Divanrna bakar ve
mutlaka istedikleri giizellikte bir siir bulurlardi. Dede Efendi, Zekai
Dede, Kazasker Mustafa Izzet gibi biiyiikler de dahil olmak iizere, cok
sayida bestekdr onun deyislerini cesitli formlarda bestelediler. Fakat
Yunus, divan sairleri ve tezkire yazarlar1 tarafindan pek
onemsenmezdi, ¢linki siir dili ve duyus tarzi ¢ok farkliydi. Yunus'un
siirlerinin  tekkelerde oOncelikle tercih edilmesinin sebebi,
Tirkgesindeki saflik, soyleyisindeki igtenlik ve disiintisiindeki
derinlikti; halk onun divaninda kendi ruhunun yansimalarini

*  Bu makalenin ilk yaymn yeri: Dogumunun 770. Yildoniimiinde Uluslararasi Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Kasim 2010 Istanbul, 34-38. Istanbul, 2010.
** Edebiyat Arastirmacisi, Yazar.
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bulurdu. Cemaleddin S. Revnakoglu’nun anlattigina gére, Anadolu’da
ddeta mukaddes sozler olarak goriilen Yunus ilahileri muska gibi
mumlu bezlere sarilip saklanir, daima yukarida tutulur, kutsal
gecelerde ve gesitli dini toplantilarda Kur’an-1 Kerim ve Mevlid’den
sonra mutlaka Yunus ilahileri okunurdu.! Yunus’un Tirk dili,
distincesi ve edebiyat tarihi bakimindan tasidigi 6nemi ilk fark eden
Dariilfiintin Ttrk Edebiyat: Tarihi Miiderrisi Kopriiliizide Fuad Bey
[Fuat Kopriili] oldu. 1913 yilinda Tirk Yurdu mecmuasinda
yayimlanan iki makalesiyle® aydinlari bu biiyiik sairden haberdar eden
Kopriiliizade, ayni yil, Bilgi mecmuasinda ¢ikan “Hoca Ahmed Yesevi,
Cagatay ve Osmanli Edebiyatlar’™ baglikli makalesinde de, Bati
Tiirkleri arasinda yaygin olan tasavvufi edebiyatin Sark Tiirklerinden,
ozellikle Ahmed Yesevi'den geldigini ileri stirmiis, sonraki
arastirmalari bu tezi dogrulayinca Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
adl1 eserini yazmusti. 1918 yilinda yayimlanan ve iki ana béliimden
meydana gelen bu abidevi eserin birinci boliimiinde Ahmed Yesevi,
ikinci béliimiinde Yunus Emre ele alimiyordu. Tirkiye digindaki
Tiirkoloji ve sarkiyat cevrelerinde de genis yankilar uyandiran Ilk
Mutasavviflar, Ttrk edebiyat: tarihi aragtirmalarina yepyeni ufuklar
agan Oncii bir eser olusunun yani sira, XIII. yiizyil Anadolu’sunun din
ve kiiltiir tarihi agisindan da son derece 6nemli bir ¢aligmaydi.
Kopriiliizade, bu eserinde, milli zevki en yetkin bir bigimde temsil
eden Yunus'un, eldeki belgelere goére immi kabul edilmesi
gerektigini, ancak bu timmiligin kara cahillik anlamina gelmedigini,
Risaletii’n-nushiyye gibi uzun bir mesneviyi Ummi bir sairin
yazamayacagini belirttikten sonra, onu medrese tahsili gormiis bir sair
olarak degerlendirmenin de yanlis oldugunu soylityordu. Yunus,
Kopriiliizade’ye gore asla sanat ve sanatkarlik endisesi tasimayan, sirf

1 Cemaleddin Server Revnakoglu, “Yunus’'un Bestelenmis lahileri Nerede ve Nasil
Okunurdu?”, Tiirk Yurdu Yunus Emre Ozel Sayisi, C. V, nr. 319, Ocak 1966.

2 “Yunus Emre”, Tiirk Yurdu, C. IV, nr. 3, 1329; “Yunus Emre ve Asar1”, Tiirk Yurdu,
C.5, nr. 2 1329 (1913).

3 Bilgi Mecmuasy, nr. 6, 1329.
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kendi ruhunu, ruhi heyecanlarini ve ilhamlarini terenniim etmis
dtesin bir mutasavvifti. Biitiin sufilerde oldugu gibi, onu da bu yolda
tesvik eden tek dis etken, halki irsat etmek, insanlara faydali olmak
distincesiydi. Ancak sanat ve sanatkéarlik endisesi tasimamasi, onun
biiyiik bir sanatkar olmasina engel degildi; aksine ¢aginin anlayis
dogrultusunda bir sanat endisesine kapilmis olsayd, klasik edebiyatin
siki kaideleri i¢inde tasannudan kurtulamayacak, dolayisiyla ruhunu
kelimelere bu kadar samimiyetle dokemeyecekti. Yunus'un giicli
sahsiyetinin ve biiylik sanatkarliginin kaynagi samimiyetiydi.* Dilini,
edasini, veznini ve seklini veren milli unsur onda tasavvufla kusursuz
bir bigimde kaynagmis ve ortaya biitiiniiyle milli bir sentez ¢ikmusti;
bagka bir deyisle, Yunus zevk bakimindan katiksiz bir Turk’ti.
Kopriiliizade’nin, Yunus'un Tirklikk tarafini ozellikle vurgulamasi
sebepsiz degildi. Biiyiik bir hizla dagilan imparatorlugun enkazi
altinda tutunacak bir dal arayan Tiirk¢ii aydinlar, Yunus'u temiz
Tiirkgesi, samimiyeti ve o gosterissiz soyleyisin ardina ustaca gizledigi
derin dustincesiyle Tirkligiin saf bir temsilcisi olarak gormiislerdi.
Nitekim Ilk Mutasavviflar yayimlandiktan sonra, aydinlarda Yunus’a
kars1 biiyiik bir ilgi uyandigi gibi, iilkenin gesitli bolgelerinde bu
biiyiik sairi sahiplenme yolunda zorlu bir yaris baslamisti.

II

Bu arada, Yunus’tan derin bir bi¢cimde etkilenen bir sair vardi:
Necip Fazil. “Beni de pistigin eza kabinda/ Kaynata kaynata buhara
kalbet!” diye seslendigi Yunus, geng sairin goziine ¢orak siir ikliminde
bir vaha gibi goriinmiis ve ruhunun derinliklerine ayna tutmustu.
Ayni nesilden Burhan Toprak’in Yunus’la yasadigi macera da Necip
Fazilinkine benzer.® Alp Daglarr’ndaki bir sanatoryumda tedavi

4 Koprilii, Turk Edebiyatinda flk Mutasavviflar, 2. bs., Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yaynlari, Ankara 1966, s. 284.
Koprild, a.g.e., s. 285
Necip Fazil, daha sonra Toprak soyadini alacak olan yakin arkadagt Burhan Umit’in
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gordugi sirada Pascal’t okurken, bir giin bu biiyiik filozofun bazi
onemli fikirlerine, lise son sinifta edebiyat hocasinin aylarca okuttugu
Yunus’un siirlerinde rastladigini hatirlayan Burhan Toprak, hemen
[stanbul’a yazarak bir Yunus Emre Divani istedigini, on beg giin sonra
postadan ¢ikan divanin sayfalar1 arasindan kendisine o giine kadar hi¢
kimsenin seslenmedigi kadar igten seslenen Yunus'u bir daha
yanindan ayirmadigini anlatir. Kopriiliizade’nin eseriyle birlikte Tiirk
aydinlarinin ilgi odag: haline gelen Yunus Divanrnin o tarihlerde -
aradan yillar gectigi halde- heniiz dogru diiriist bir nesrinin
bulunmadigini hatirlamakta fayda vardir. Onun hakkinda oviicii
yazilar okuyup da siirlerini merak edenler, 1933 yilina kadar,
tagbaskis1 derme ¢atma Yunus divanlariyla yetinmek zorundaydilar.
Bu divanlar, Yunus adiyla ve Yunus vadisinde yazan bir¢ok sairin
siirleri de karistigi icin giivenilemeyecek nesirlerdi. Yunus
hayranlarinin imdadina Burhan Toprak yetisti. Alp Daglar’ndaki
sanatoryumda yatarken Yunus Divanrni didik didik eden Toprak,
kendine gore bazi kistaslar belirleyerek Yunus’a ait olmadigina karar
verdigi siirleri ayiklamig, miimkiin oldugunca giivenilir bir Yunus
Divani ortaya ¢ikarmaya c¢alismisti. Yaptigr calisma 1933 yilinda
Ahmet Halit Kitabevi tarafindan ¢ cilt hilinde yayimlandi. Bu ¢
ciltte ti¢ yliz elli siir vardi, fakat daha sonra bunlarin da bir kismi
ayiklandi. Peyami Safa, Hafta mecmuasinda ¢ikan bir yazisinda,
Yunus'u Sahhaflar Carsis’'nin harabesinden kurtardig: i¢in Burhan
Toprak’i kutluyor, “Devirler ve ¢arsilar yikilir, fakat Yunus gibi bityiik
sairler devirlerin ve carsilarin, ge¢mis zamanlarin ve harap olmus
mekanlarin daima tstiinde kalirlar” diyordu.” Burhan Toprak, Yunus
Emre Divanrna yazdig1 ve Kopriilizadde'yle kiyasiya hesaplastig
“Baslangi¢” yazisinda, saz sairlerini bayagi buldugunu, “Made in
Persia” sezgisi veren “hain, yalanci, riyakdr” divan sairlerinden de
igrendigini soylityordu. Yunus Divanrnda ise “ruhun buytkligd,

Yunus’u bu siirden taniyip sevdigini ve ideallestirdigini sdyler. Bkz. Babidli, 2. bs.,
Istanbul 1976, s. 28.
7  Peyami Safa, “Yunus Emre ve Geng¢ Dostu”, Hafta, 16 Ocak 1934.
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varligin gegiciligi, kendi talihimizi yaratamamak felaketi, varligimizin
kadin ve erkek taraflarinin -aklimizla hassasiyetimizin- miicadelesi,
insanligin bitiin sefalet ve yiiksekligi, 1zdirap tesellisi [...] zevk
firtinalari, korkulari, tmitleri, pigsmanliklari, isyanlari, stipheleri,
teselli ve imanlari ile biitiin bir insan hayat1 vardi.”® Yunus Divanr’nin
aynasinda adeta kendini seyreden Burhan Toprak, bu ciimlelerinde
Misliman bir sufiden ¢ok, bunalimli bir entelektiiel portresi
giziyordu. “Ben o divanda yalniz kendi coskunlugumun yankisini
goriiyordum. O, benden bana gelen bir ses gibiydi, bu yiizden onu ¢ok
sevdim” derken anlatmaya calistig1 bu idi. Yakin dostu Necip Fazil da
Yunus’ta kendi “kriz entelektiiel”ini bulmustu. A¢ikgasi, Kopriilizade
ve onun gibi diisiinenlerin Yunus'u ile eserlerini Cumhuriyet’in ilk
yillarinda veren bunalimli entelektiiellerin Yunus'u birbirinden ¢ok
farkliyd;; onlar ayaklarinin altindaki zemin kayarken Yunus’a
tutunmaya ¢aligtyorlardi. Burhan Toprak’in Kopriiliizade’ye bir¢ok
itiraz1 vardi. Ozellikle ihtiyatla da olsa, Yunus’u iimmi bir sair olarak
gormesine ve gostermesine icerlemisti; sairinin ¢ok okumus bir adam
oldugunu ve Arapca bildigini ispat etmeye ¢alisiyordu. Onun halki
irsat etmeye galistig1 iddias1 da Burhan Toprak’a gore dogru degildi;
koca sair kendi evinde yangin varken bagka yangini sondiirmeye nigin
gitsindi? O bagkalarini irsat etmekle degil, kendi kafasindaki kaostan
kurtulmak igin ¢abaliyordu. Yunus’ta sanat kaygisi bulunmadig:
iddiasina gelince; aksini ispat edecek yiizlerce misra gosterebilirdi.’

I11

Yunus Divan’min “bizim Divina Commedia’miz” oldugunu
soyleyen Burhan Toprak'in “kriz entelektiie]” yasayan Yunus
portresinde hiimanist ¢izgiler de vardi. Tiirk Beslerinden Ahmet
Adnan Saygun’un Yunus Emre Oratoryosu’nu bestelemeye o yillarda
karar vermesinde bu portrenin etkili oldugu disiiniilebilir. Yunus’la

8 Burhan Toprak, Yunus Emre, 6. bs., Inkilap ve Aka, Istanbul 1982, s. 17.
9 Toprak, a.g.e.,s. 22 vd.
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ayni yillarda ilgilenmeye baglayan Abdiilbaki Gélpinarl’nin 1936
yilinda yayimlanan Yunus Emre’nin Hayat: adli kitabindaki Bektasi-
Batini Yunus da bir hayli hiimanist gériiniir. O da, Burhan Toprak
gibi, divan siirine acimasizca saldiracak ve Yunus’u Karacaoglan gibi
saz sairleriyle birlikte bir alternatif olarak gosterecekti.”” Omriiniin
sonuna kadar pesini birakmadig1 biiyiik saire, diinya goriisiindeki
degismelere gore farkli gomlekler bicen Golpinarl’nin 1960’lardaki
Yunus’u laik, hiimanist, hatta biraz sosyalist, 1970’lerdeki Yunus’u ise
Mevlevi idi. Yunus’ta tasavvufun soyutlayici bir felsefe olmaktan ¢ikip
insani1 ve tabiat1 soyutluktan kurtaran bir sistem olarak kullanildigin:
diistinen Golpinarli, soyut Tanr1 sevgisinden yola ¢ikan Yunus'un
somut insan sevgisine ulagtigini sdylityordu. Insan sevgisi onda bazen
bir sevgiliye ask, bazen halkin tarafini tutmakti. Yani Yunus’ta sevgi,
ilahi agktan halktan yana olusa kadar, ¢ok cesitli sekillerde tezahiir
ediyordu." Sonraki yillarda bazi aydinlarca “halk¢i ve devrimci
Yunus’a” 6vgiiler dizilecek, hatta onun “kitapsiz, tapinmasiz, térensiz,
kiblesiz bir inancin adami” oldugu iddia edilecekti.”” 1940’larda
Yunus’a gosterilen ilgi ile devletin uygulamaya ¢aligtigi htimanist
kiltiir politikas: arasindaki iligki, tizerinde ayrica durulmaya deger
ozellikler tagimaktadir. Yeni Tirk kimliginin ingasinda kullanilacak
onemli bir figiir olarak 6ne ¢ikarilan Yunus, Osmanl kiiltiirtiniin yok
sayllmasinin yarattig1 biiyiik boslugu dolduracakti. Bu konuda elbette
Halkevleri'ne biiyiik gorevler diisiiyordu. Yunus’un asil mezarinin
hangisi oldugunu tespit etmek amaciyla yapilan calismalar da o
yillarda hiz kazandi. Oteden beri Yunus’la ilgilenen Vakiflar Umum
Midirltgiu Teftis Heyeti Reisi Halim Baki Kunter, 1943 yilinda
Halkevleri'ni idare etmek iizere gorevinden ayrilmis ve bu teskilatin
miizik c¢aligmalarini yoneten Adnan Saygun’la tanigmisti. Saygun,
tesadif bu ya, 1932 yilinda basladigi, fakat cesitli sebeplerle

10 Abdiilbaki Golpinarli, Divan Edebiyat: Beyanindadur, Istanbul 1945, s. 137.

11 Golpmarl’nin Yunus’la ilgili yorumlar igin bkz. Yunus Emre ve Tasavvuf, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1961.

12 Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, Cem Yayinevi, Istanbul 1976, s. 26.
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tamamlayamadig1 Yunus Emre Oratoryosu’na o giinlerde donmiis,
haril haril ¢alistyordu. Yunus artik giindemin ilk siralarini isgal eden
onemli meselelerdin biriydi ve Burhan Toprak’in 1933, Abdiilbaki
Golpmarl'nin da 1943 yilinda yayimladiklar1 divanlar yetersiz
goriilityordu. Mitkemmel bir Yunus Divani hazirlayabilmek icin
Tirkiye ¢apinda ¢ok ciddi bir tarama galismas1 yapilmaliydi. Bunun
i¢in Maarif Vekaleti’ne bagvuran Halim Baki Kunter, biitiin valiliklere
Hasan-Ali Yiicel'in imzasiyla bir tamim génderilmesini sagladi.
Radyoda da okunan bu tamimde, resmi ve 6zel kiitiiphanelerdeki
divanlarda ve conklerde Yunus’a ait oldugu belirtilen biitiin siirlerin
derlenerek yetkili mercilere teslim edilmesi isteniyordu.”* Hasan-Ali
Yiicel'in tamiminden nasil bir sonug alindigi bilinmiyor. Ancak
Adnan Saygun’un hummali ¢aligmasi sonug vermis ve “sanatlarin
essiz koruyucusu Tiirkiye Cumhurbagkani Inénii’niin yiice varligina
armagan” edilen Yunus Emre Oratoryosu, Ankara Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi’'nin biiyiik salonunda, 21 Mayis 1946 tarihinde,
Reisicuamhur basta olmak {izere biitin devlet erkani ve
kordiplomatigin yer aldigi seckin bir dinleyici kitlesi huzurunda
seslendirilmigti. Hasan Ali Yiicel, dort glin sonra da halka agik bir
programla ikinci defa seslendirilen oratoryo i¢in hazirlanan tanitma
kitapgigina yazdig1 takdim yazisinda, Yunus'un Tiirk ruhunu dile
getirmede, yedi asir boyunca, nefesi her sesin iistiinde kalmis bir
goniil eri oldugunu soylityordu; ona gore Yunus Emre, “dimaglarda
medrese istibdadinin fermanferma oldugu devirlerde hiirriyetin,
hiirriyetin  tanrilagtirllip  kargasalik dogurdugu zamanlarda ig
inzibatinin sigindig1 sakin, huzurlu bir ruh kosesi’ydi.'"* Bu temsil
miinasebetiyle, Tirkiye’nin gesitli bolgelerinden getirtilen yazma
Yunus divanlariyla Yunus'tan bahseden kitap ve vesikalarin
orijinallerinden olusan bir de sergi agildi. Yunus hayranliginin bazi

13 Halim Baki Kunter, Yunus Emre. Bilgiler-Belgeler, Eskisehir Turizm ve Tanitma
Dernegi Yay., Ankara 1966, s. 8 vd.

14 Ahmet Adnan Saygun, Yunus Emre (Solo, Koro ve Orkestra I¢in) Oratoryo 3 Bélim
Op.26, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1946, s. 9.
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aydinlarda Avrupa ve Amerika’da faaliyet gdsteren Omer Hayyam
kultiplerini 6rnek alarak Yunus Emre cemiyetleri agma hevesi
uyandirdigini da, bu meseleye Kadinlar Tekkesi adli romaninda ironik
bir sislapla deginen Refik Halit Karay’dan 6greniyoruz: “Kadehini
doldurup hemen yuvarlayan Sitha bakt1 ki bir edebiyat¢1 ve sanatci
grubunun igine diigmiis, etrafin1 ¢evirenler siyah ipek elbiselerinin
biisbiitiin ince gosterdigi ve esmerliklerini cilaladig1 taze hanimlar ve
birka¢ geng erkek... bunlar bir Yunus Emre Kuliibii veya dernegi
kurmak niyetinde imisler. Hepsi de sairin hayran! Kigtk
hanimlardan biri -Ingiliz sivesine kagan hos bir telaffuzla- diyor ki: -
Biitiin diinyada Omer Hayyam kuliipleri var; neden memleketimizde
bir tek Yunus Emre cemiyeti bulunmasin? - Bulunmalidir. Mademki
tekkeler resmen kapalidir ve kuliiplerin a¢ilmasina miisaade vardir,
yeni icaplara uyup ananemize devam etmeliyiz, modern tekkeler
kurmaliy1iz. Yunus’u bilerek, zevkine vararak seven bir gengler
toplulugunun iginde bulunmaktan iftihar ederim. Lokali nerede
olacak bu kuliibiin? Beyoglu'nda, yan sokaklarin birinde mi? - Evet...
- Iste korktugum bu idi!*®

Iv

Yunus’a kars1 kamuoyunda uyanan ilgi, sahiplenme yarisin1 da
hizlandirmis, bu yarista, vali Danis Yurdakul'un gayretiyle 6ne gecen
Eskisehir’in Sarikoy’iinde bir Yunus Emre Aniti yapilmasina karar
verilmisti. Yunus’a ait oldugu iddia edilen tiirbe demiryoluna ¢ok
yakin oldugu i¢in yeniden yapilmasi planlanan mezarin biraz geriye
alinmas: gerekiyordu. Giizel Sanatlar Akademisi Siisleme Sanatlar:
Subesi Sefi Kenan Temizkan tarafindan hazirlanan ve Yiiksek Mimar
Asim Mutlu tarafindan gizilen projede, anit, Tiirk tarzinda bir ¢esme
olarak tasarlanmisti. Yunus'un kabri bu ¢esmenin arkasinda daha
yiiksek bir yerde bulunacak, etrafina dikilen servilerle uhrevi bir

15 Refik Halit Karay, Kadinlar Tekkesi, 2.bs., Inkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul 1964, s.
223 vd.
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atmosfer yaratilacaktl. Mezarin yliksek tutulmasinin bir sebebi vard:
Cesmeye su almak i¢in gelen halki “daimi surette hiirmet vaziyetinde
bulundurmak.”™® Sarikéy’de anitin insasina devam edilirken
Yunus’un mezar1 Halim Baki Kunter, Ahmet Adnan Saygun, Kemal
Giingor, Raci Temizer ve Hasan Bigak¢rdan olusan bir ekip
tarafindan 28 Haziran 1947 Cumartesi giinti 6gleden dnce agilmus, bir
eli baginin altinda, bir eli kalbinin tizerinde, bozulmamig héilde yatan
bir iskelete ulagilmigti. Ekipteki uzmanlar tarafindan yapilan
antropolojik inceleme, bu iskeletin alt1 yiiz yil kadar once, seksen
yaslarinda o6lmiis Tirkmen soyundan birine ait oldugunu
gosteriyordu.'” Ne var ki bu incelemenin ne kadar uzmanca yapildig:
hep tartigilacak, Yunus'un Karamanli oldugunu ve Karaman’da
yattigini savunanlar tarafindan, yillar sonra, Adnan Saygun ve Kemal
Giingor’tin sahitliklerine bagvurularak agilan mezardan aslinda on bes
iskelet ¢ikt1g1, bu yiizden biiyiik bir hayal kiriklig1 yasayan ekip iiyeleri
arasinda ciddi tartigmalar cereyan ettigi ve “halkin duygularini
incitmemek” i¢in hazirlanan olumlu raporu Halim Baki Kunter’den
basgka kimsenin imzalamadig iddia edilecekti.’® Bagka bir iddia da,
Konya Evkaf Arsivindeki eski vakiflar defterinde Yunus'un
Karamanlhligini agik bir sekilde gosteren kayitlarin yer aldig:
sayfalarin ¢alindig1 yolundaydi.” Yunus’a tuhaf bir tutkuyla bagli olan
Halim Baki Kunter, Sarikdy’deki mezar agilirken kisa notlar da
tutmustu. Bu notlar, onun Yunus adi etrafinda yeni bir mitoloji
yaratma gayretini gosteren carpici bir belge niteligi tasimaktadir:
“Saat 13.00’te gayet acik olan havada birdenbire degisiklik goriildii.
Mihaligeik istikametindeki daglarda bulutlar peyda oldu. Yakindaki
daglara diisen doludan birbirlerine ¢arpan kemiklerin ¢ikardig:
seslere benzer sesler duyulmaga basladi. Bu senfoni bir miiddet devam

16 Kunter, a.g.e.,s. 17 vd.

17 Bu kazi, ¢ikan iskelet iizerinde yapilan antropolojik inceleme ve hazirlanan rapor
hakkinda bkz. Kunter, a.g.e., s. 20 vd.

18 Cahit Oztelli, Belgelerle Yunus Emre, Karaman Turizm ve Tanitma Dernegi Yayinlari,
Ankara 1977, s. 67.

19 Oztelli, a.g.e., s. 45.
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etti. Hepimiz bir iirperti icinde bunu dinledik. Iskelet tamamen toprak
tizerine ¢ikmig, yanlar: da a¢ilmis oldugu bir sirada {izerimize dogru
bir bulut geldi ve giilsuyu serper gibi hafif bir yagisla kemikleri yikadu.
Bizi fazla islatmadan, tertemiz yikanmis olan kemikleri de ¢amur

etmeden kesildi.”?

v

Yunus’a ait oldugu iddia edilen kemikler, topragiyla birlikte, yeni
yerine 6 Mayis 1949 Cuma giinii nakledildi. Téren, Halim Baki
Kunter’e gore izdihama yol agilmamasi i¢in, bagka bir goriise gore de
yonetimin bilinen korkular1 yiiziinden radyo ve basin yoluyla
duyurulmamaigti. Sadece Eskisehir’de ¢ikan gazetelerin soz ettigi nakil
toreninin sessiz sedasiz gegistirilmesi arzu ediliyordu. Bu tedbire
ragmen toren giinii Sarikdy’de toplanan mahseri kalabalik herkesi
hayrete diislirdii. Sandikl’'dan, Bolvadin’den, Bolu’dan, Konya’dan,
hatta daha da uzak vyerlerden binlerce insan, yedi yliz yildir
goniillerinde yasattiklar1 sairi yeni mezarina nakledilirken yalniz
birakmamisti. Endise ne kadar yersizdi! Vakur halk, kendisinden
korkanlar1 utandirmis, sairine karsi gorevini hicbir tagkinliga ve
diizensizlige meydan vermeden yapmisti. Halim Baki Kunter, bu
beklenmedik ilgiden duydugu heyecani, “O giin herkes bir dliiniin
mezar1 baginda degil, bir 6liimsiiziin huzurunda oldugunu hissetti”
diye ifade ediyor.” Bu olay a¢ik¢a gosteriyordu ki, ka¢ tane mezar1
bulunursa bulunsun, Yunus 6lmemisti ve sadece Anadolu insaninin
degil, Tiirkge konusan biitiin halklarin gonliinde yastyordu; mezarlar
ve makamlar birer sembolden ibaretti. Oliimsiizliigii goniillerde
yakalayan Yunus ne diyordu: Ko 6liim endisesin asik 6lmez béakidir
Yunus Emre aniti, Bektasi rivayetleri esas alinarak Sarikdy’e yapilmisti
yapilmasina; fakat ne mezarin yeri ne de Yunusun kimligi
konusundaki tartigma bitti! Biiyiik sairin kalin sis perdesi ardindaki

20 Kunter, a.g.e., s. 21.
21 Kunter, a.g.e., s. 29.
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hayat1 ve siirlerinin her tiirli yoruma elverigli derinligi, ad1 ve eseri
tizerinde ideolojik kavga vermeyi kolaylastirtyor. Bu kavga sahici ilim
adamlarinin ciddi uyarilarina ragmen devam edip gitmektedir.”” Hala
herkesin Yunus’un kendine gore! Bana sorarsaniz, bunda sasilacak bir
taraf yok. Her nesil ve her aydin Yunus'u yeniden kesfedip
yorumlayacaktir. Herkesin Yunusta sevecegi siirler ve diisiinceler
bulmasi, onun biiyiikliigiiniin bir delili olarak kabul edilmelidir.

22 Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in Yunusla ilgili ideolojik yorumlar hakkindaki
elegtirileri mutlaka okunmalidir: “Tiirkiye’de Yunus Emre Aragtirmalar1 Uzerinde
Genel bir Degerlendirme ve Yunus Emre Problemi”, Tiirk Vakif Medeniyeti
Cergevesinde Yunus Emre Semineri, Vakiflar Genel Mudiirligii, 4-5 Aralik 1991, s.
29-33; “Tiirkiye’de Kiiltiirel-Ideolojik Egilimler ve Bir XIII-XIV. Yiizyil Tiirk Halk
Stfisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi”, Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu
Bildirileri (Ankara 7-10 Ekim 1991), Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Ankara 1995, s. 79-88.
Yunus hakkindaki son aragtirmalarin sonuglarini da kapsayan énemli bir ¢alisma da
Dr. Mustafa Tatcr tarafindan yapilmistir: Yunus Emre Divani I, inceleme, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990; Yunus Emre Divani II, Tenkitli Metin, Ankara 1990.
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CUMHURIYET DONEMI TURK
EDEBIYATINDA YUNUS EMRE
OKUMALARI/YORUMLARI

Cafer Sen™

Cemal Stireya’nin “Yunus ki siit disleriyle Tiirk¢enin/ Ne giizel
bi¢misti gok ekinini/ Diisman miigman girmeden araya/ Dolanip
biitiin yukar illerini/ Toz duman iginde yollar boyunca/ Canindan
sizdirmigti §iiri” musralarinda aslinda Yunus Emre’nin siirinin
poetikasi hakkinda onemli ipuglar1 sunar. Bu misralarda Yunus'un
siirinin poetikasinin ipuglar1 “Tiirkeenin siit disleri, Tiirk¢enin gok
ekini ve diigman araya girmeden biitiin yukar: illerini dolasip, toz
duman iginde siiri canindan sizdirmas: imgeleriyle ortaya konulur.
Pek tabii ki Cemal Siireya bu “gok ekin” imgesini “Bu diinyada bir
nesneye/ Yanar i¢im, goyniir 6ziim;/ Yigit iken olenlere/ Gok ekini
bi¢mis gibi” misralarinda yine Yunus’tan alir.

Bu noktada ‘Tiirkgenin siit disleri’ ve ‘Tiirkgenin gok ekini’
imgeleri Yunus’un siirinin dilinin 6zellikleri tizerinde durmaktadir.
Hi¢ kuskusuz bu dil i¢in XIII. ylizyllda Anadolu sahasinda Oguz
Tiirklerinin ~ konugup-yazdigr yazi1 dili deyip isin iginden

*  Bu makalenin ilk yaymn yeri: Dogumunun 770. Yildoniimiinde Uluslararasi Yunus

Emre Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Kasim 2010, Istanbul, s. 39-50.
** Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimi.
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siyrilabilirdik. Ama Cemal Siireya’nin bu dili ‘siit disi’ ve ‘gok ekin’
imgeleriyle ortaya koymasi bu dil {izerinde bizi biraz daha kafa
yormaya itti.

Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Yunus’un siirlerinde kullandig:
dil, sézel kiiltiirel ortaminin heniiz yeni yeni yaziya gegirilmeye
caligilan senlikli ve teklifsiz dilidir. Senliklidir ¢tinkii halkin 6zgiir ve
ozglin egilimlerinin hentiz Lacan’in isaret ettigi gibi kiltiiriin-
simgesel dilsel alanina tam olarak girmemistir. Teklifsizdir ¢tinkii bu
dil de kat1 kemiklesmis tarihsel, toplumsal, kiiltiirel deger yargilar1 ve
anlamlar baskin degil gevsektir. Bu dile ait kullanimlar yazi dilinin,
gramatik ve semantik baglamina neredeyse tamamen bagl degildir;
bunlar, kendi icinde biitiinsel bir birim, atasoziine, kalip ifadeye
heniiz dontigmemistir. Bu dilin ifadeleri koken olarak homojen
degildir; bu nedenle bunlarin iletisimde farkl: farkli islevleri vardir.
Ancak bizi 6zel olarak ilgilendiren, bu dilin, resmi yazi dilinin
kurallarinin gevsetmesi tavridir. Bu dil, hazir sunulan, teklif edileni
bir yandan hem degersizlestirir hem de anlatilana bir hayat ve tazelik
verir. Bu dile ait ibare ve ifadelerin baglamdan kopukluk ve igsel
ozellikler tasimak gibi yonleri vardir. S6zel kiiltiiriin bu teklifsiz ve
senlikli dili, resmi iligskilerden dislanan ¢esitli konusma kaliplarinin
ozglirce dolastigt  bir ‘Oteki'nin  dili, ‘bilingdisgrnin  dili
goriiniimiindedir. Bu nedenle bu dildeki ifadeler, konusmanin gayri
resmi Ogeleri oldugundan, bu dil 6geleri hazir sunulan, yerlesmis,
resmi dile uyum gostermeyi reddederler. Belli sayida olduklarinda
belirli bir niyetle sdylendiklerinde bu 6zgiirliik 6geleri, konunun tiim
bir icerigi tizerinde gii¢lii bir etkide bulunur, onu geleneksel ve
yerlesmis konusmanin otesinde baska bir alana tasirlar. Normlar,
hiyerarsiler, oturmus dilin sinirlamalarindan 6zgiirlesmis olan bu
konusma bigimleri kendilerine 6zgii kurallariyla kurulu dilin
sinirlarini ihlal ederek zorlar. Bu s6zel kiiltiir ortaminda herhangi bir
akli sinirlama ve agir bir s6zii hafifletme gibi 6nlemler olmadigindan
konusmanin, aklina geldigi gibi dili kullanmaktan kaynaklanan sozel
donemin kendine 6zgii ifadeleri vardir. Sozel kiiltiir doneminin dilleri
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gibi Yunus’un dili samimi bir atmosfer yaratmuis, belirli tutumlar,
diinyaya dair belirli bir gayri resmi goriisler var etmistir. Dilin
kullanimina ait bu 6zgiirliik ve 6zgiinliikler, senlikli alalarda insanlar
arasindaki biitiin hiyerarsik bariyerler kalktiginda, tamamen agiga
¢ikmis tarafsiz sifatlar, bigimler ve zengin tonlar olusturmustur.

“Konusma ne kadar resmi olursa, bu tonlar da o kadar
farklilagir, ula konusma, kurulu toplumsal hiyerarsiyi, nesnelerle
kavramlar1 degerlendirmede kullanilan resmi skalay1 ve bunlar
birbirinden ayiran, resmi felsefe tarafindan sabitlenilmis olan
statik ¢izgileri yumusatir. Ancak konusma ne kadar gayriresmi,
ne kadar dostane olursa, tonlar da o kadar ¢ok ve zengin bir
sekilde birlesir.” (Bahtin 2005: 452)

Yunus'un bu senlikli ve teklifsiz dili ¢ok taze kelime, ifade ve
ibarelerden olusur. Bunlar, daha 6nce yazili olarak pek kullanilmamus,
basilmamus, sistematik bir siiregten gecirilmemistir. Bunlar sozlii
kiiltiiriin ortaya ¢ikarip dile katmaya calistig1 unsurlardir. Bu dil, tipik
sozel kiiltiir ortaminin ortaya ¢ikaracagi/¢ikardig: bir dildir. Sozel
kiiltiir ortamina ait olan bu dil, giiglii hiyerarsik baglarin var ettigi ve
kullandigi, grameri, yapisi, telaffuzu belirlenmis, sinirlari tespit
edilmis bir dil degil, kisinin dogumuyla birlikte hazir verilen dile kars,
bu dilin sinirlarini zorlayan bir arayis dilidir. Sozel kiiltiirel alaninin
bu senlikli ve teklifsiz dili; biitiin hayat alanlarini isgal ederek, hazir
sunulan, resmilestirilmeye c¢alisilan dili kovmaya, yeni diisiince
bicimleri ve yeni deger yargilar1 getirmeye galigir.

Iste bu sozel kiiltiir ortammin dili, bize, Yunus Emre’nin,
Lacan’in doga-kiiltiir baglaminda kurdugu karsitlikta yine Lacan’in
imgesel donem adini verdigi doga alaninda heniiz tamamen
kopamadigin1 ve bu alanin etkilerinin Yunus ve Yunus'un dili
tizerinde devam ettigini gostermektedir. Zaten Yunus siirlerinde ilden
ile yiirtiylip, dost sordugunu, Urum’da, $am’da kendisi gibi bir garib
bulamadigini, gurbet ilinde &sik olup mecntn gibi dolastigini,
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Kayseri, Tebriz, Sivas, Nahcuvan, Maras, Siraz gibi sehirlerden sonra,
Anadolu’ya geri geldigini, Rum’da (Anadolu’da) kislayip baharda,
memleketine geri dondugiinii bazi dile getirir. Sayillan bu kentler
mevcut donemde her ne kadar kiiltiirelin simgesel-dilsel alan1 olarak
goriiliirse de yine de Lacan’in kiiltiir-doga karsitligina ‘doga’ya ait
alanlardir; ¢linkii Lacan kiiltiiriin dilsel-simgesel alanina 6rnek olarak
tarihteki Roma’yr gosterir. Ona gére Roma’yr kuran taglar degil
kelimelerdir.

Lacan insanoglunun erken ¢ocukluk déneminde yasamis oldugu
mutlak tatmin, kokensel arzu ve dolaymimsiz algi alamini, dili
ogrenmekle, dilin tasidig1 kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal deger
yargilar1 ve anlamlar karsisinda kaybettigini, boylece insanin biyolojik
bir varliktan ¢ikarak kiiltiirel varliga dogru yol aldigini ve zamanla da
kiiltiiriin simgesel-dilsel alanina girdigini ortaya koyar. Iste insanoglu
dili 6grenmekle sadece kiiltiiriin dilsel-simgesel alanina girmekle
kalmaz aym1 zamanda bu dil karsisinda kokensel arzularini,
dolayimsiz alg1 ve mutlak tatmin isteklerini, zevklerini ve arzularini
da bastiracag1 bir alan yaratir. Iste bu alan insanin gergek ‘ne’ligine ait
haz, istek, arzu, zevk ve istenglerinin ipuglar1 olan ‘bilin¢disr’dir.
Doga-kiiltiir karsithgi bir nevi gergek “ne”lik-kiiltiirel “kim”lik,
bilin¢disi-biling, kokensel arzu-simgesel alan karsitligini sembolize
eder. Lacan’a gore ise “psikanaliz edilebilir 6znenin tiim drami, doga-
kiilttir karsithginda diigtimlenir.” (Tura 2007: 203)

“Simgesel diizen 6zneyi kurar: Clinkii 6zne, fenomenolojik
agkin bilincin, cogito’nun kaginilmaz bir sonucu, ontolojik bir
kategori degildir. Fenomenolojik indirgeme umulmadik bir tortu
birakir aslinda: Dil (“Dil paranteze alinamaz,” der Derrida). Ozne
kiiltiirel bir kodlamadir. Simge insan yavrusu ile bagkalar1 ve
diinya arasina girerek insana Ben deme, yani kendini bir
gosterenle temsil etme imkanini verdiginde, Ozne de
kurulmustur. “Ozne simgeselde bir gdsteren ortaya ¢ikarak
dogar” (Tura 2007: 205)
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Lacan, dil ve dil tizerinde taginan toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel
deger yargilar1 ve anlamlarin ‘bilin¢digi’'n1 nasil var ettigini ortaya
koyduktan sonra bilingdis1 ile doga-kiiltiir karsithigini iligkisini
irdeler. Bu noktada insan, dil ve dilin tasidig1 deger yargilari ve
anlamlar1 6grenip benimsedik¢e kiiltiiriin simgesel-dilsel alanina
gecerken ayni zamanda bilingdis1 karsisinda bilincin tarafini da tercih
etmis olur. Iste bu noktada insanin ‘ne’ligine yabancilagmasi aslinda
Oidipal donemde simgesel alana gectiginden beri kiiltiirel “kim”ligi
baskin hale getirip ilk donem gocuklugunda yasadigr mutlak tatmin,
dolayimsiz algi ve mutlak tatmin alanina ait olan, hazlari, istekleri,
istengleri olan gergek “ne”ligine ait olanlar1 bilingdisina itmesidir.
Yabancilagsma karsisinda bulunan varolus aslinda kiiltiiriin simgesel-
dilsel alandaki sembollerle belirlenilmislik i¢inde olan insanoglunun
tekrar gercek “ne”lige doniis ¢abasidir. Boylelikle kiiltiiriin simgesel-
dilsel alaninda biling, bilingdis1 {izerinde baskin héle gelirken, dil
biitiin sinirlarina ulagmis olur. Iste kiiltiiriin simgesel- dilsel alaninda
bu ¢esit bir gelismenin tam tersi ‘doga’ alaninda yasanir. Doga alani
ise ‘bilin¢’in ‘bilingdis1’ karsisinda baskin hale gelmesine kars: ¢ikar.
Bu nedenle ‘doga’ alaninda ‘bingdis’'na daha kolay gidilirken bu
alanin dili olan sozel kiiltiirtin dili de kiiltiiriin dilsel-sembolik alanin
dili kadar ‘bilingdist” tizerinde baskin degildir. Bu noktada Jung’in
‘bilingdigr’ kuramini kurmak i¢in yillar boyu ni¢in Afrika’da ¢alistigi
da ¢oziilmiis olur. Ciinkii Jung, Lacan’in ortaya koydugu gibi kiiltiiriin
dilsel-simgesel ~alanin1  baskin oldugu Batrda ‘bilingdisr’na
ulasamayacaginin farkindadir.

Iste bu noktada Ytinus Emre’nin yasadigi dénem olan 1240-1320
tarihinde Lacan’in Dbahsettigi kiiltiirtin  dilsel-sembolik alanin
temsilcileri hi¢ kugskusuz Anadolu Sel¢uklu devleti zamaninda din ve
ilim dili olarak Arapca; edebiyat dili olarak da Fars¢a’dir. Iste Yunus
bu iki kiiltiirtin sembolik- dilsel alaninda devrinin diger Tiirk¢e yazan
sairleri Ahmed Fakih, Seyyad Hamza ve Dehhani gibi sessiz sedasiz
onemli bir Tiirk¢eye doniisii gerceklestirir. Bu dil dar bir ¢evreyi ve

sinirli temalar1 konu edinen, segilmis, her tiirli fazlaliktan arinmis ve
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ayitklanmamis, yiiksek ve segkinci bir dil degildir. Bu dil yasayan halk
kitlelerinin kelimeler, ibareler ve ifadeleriyle ytiklii bir dildir. Bu dil,
Arapca ve Farscanin resmi dilinin diginda binlerce yil 6ncesine giden
pek ¢ok eski ritiiele dayanan halk karnavalinin ylizyilla yayilan
gelisiminde 6zel bir bigimler ve semboller dilidir. Bu dil halkin egsiz
ama kompleks karnaval yasantisini ifade eden son derece zengin bir
dildir.

“Hazir verili ve tamamlanmis olan, degismez olmaya heves
eden her seyin aksine bu deneyim, kendine dinamik bir ifade
arady; siirekli degisen, tarife gelmeyen, oyuncu bicimler talep
ederdi. Karnaval dilinin tiim sembolleri, bu degisim ve yeniden
tesekkiile duyulan sempatiyle gecerli olan hakikatlerin ve
otoritelerin aslinda goreceli oldugu seklindeki nese hissiyle
doluydu. Bu dilin 6zgiil bir mantig1 vardir: Bir “tersyiiz” olma
(al'envers) mantigl, siirekli bir “ters yone donme” stirekli bir
yukaridan agagiya, 6nden arkaya kayma hali.” (Bahtin 2000: 37)

Bu karnavalims: halk dilini Arapga ve Fars¢anin hiitkiimranlhig:
edebi eserlerde uzak tutmaya ¢alisirken oldukga segkinci davranir. Bu
dil Lacan’in tanimlamaya calistig1 kiiltiiriin simgesel-dilsel alaninda
temizlenmeye ¢alisilir. Clinkii bu dilde karnaval yasantisinin 6geleri,
grotesk imgeler ve bir edebi eser i¢in alisilmamis tuhaf karnavalimsi
ibareler vardir. Hi¢ kuskusuz bu dil mevcut dénemde edebi alarak
Farsca ve ilim dili olarak Arapganin tekelinde olan resmi konulari,
resmi ve segkinci dil anlayisini, resmi hiyerarsik yapry1 kirip, bunlarin
disina ¢ikmaya calisir. Iste bu nedenle Yunus Tiirkge tasavvuf ve
istilah dilinin kurucusu konumundadir. Tiirkge, Ytnus un dilinde
edebi ve estetik bir hiiviyet kazanir, canlanir, yayilir. Bu dil, Islami
Tiirk medeniyetinin o devirde tasidig: biitiin zenginligi igine alan ve
aksettiren bir ozellik arz eder. Iste Yunus’un dile ve temaya getirdigi
bu cesitlilik ve zenginlik edebi dil olarak Fars¢anin ilim dili olarak da
Arapganin  giidiimiindeki yazin hayatinin  tekdiizeligini ve
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seckinciligini pargalar. $imdi sormak gerekir mevcut donemde gerek
edebi dil olarak Farscanin gerekse ilim dili olarak Arapganin
ayiklanmis, se¢ilmis ayni zamanda indirgenmis olan hem dilinin
igerisinde bu anlatim imkanlarinin genisligi miimkiin miidiir? Ciinkii
bu diller, biitiin benzer egilimi tasiyan dillerde oldugu gibi iglerine
dahil olan alisilmamus sozciikleri, ifadeleri ve ibareleri hem muhtevaya
hem de sekle dahil ettigi grotesk unsurlar1 temizlemeye ¢alisirken ayni
zamanda insanin ger¢ek ‘ne’liginin ipuglarinin bulundugu otantik
hayat alani olan ‘bilin¢disi’'n1 da dil kargisinda iyice uzaklara itmistir.
Bu dillerin timiinde ‘Mitos’ ¢oktan ‘Logos’a doniisiirken Yunus’un
dili mevcut dénemde héla insani n en otantik hayat alanini anlatacak
imkanlara sahiptir; ¢iinkii onun kullandig1 dilde Mitos heniiz
Logos’un hakimiyeti altinda degildir.

Ricoeur hermeneutigin-yorum bilgisinin “dilin daimi ruhu” ile
de ilgilendigini, dilin ruhu ise “yalmizca subjektivitenin/6znenin
dekoratif ifratin1 ya da akintisim1 degil, dilin yenidiinyalara agilma”
kapasitesi oldugunu belirtir. (Ricoeur 2010: 142) Bu hususta siir ve mit
sadece “unutulmus bir diinyaya nostalji degildir. Onlar kurulu fiili”
oznel diinyalarin “sinirlarini  ihlal ederek asan beklenmedik
diinyalarin ortaya ¢ikislari, miimkiin diinyalara agilmalaridir.”
(Ricoeur 2010: 142)

Ricoeur, felsefenin ortaya ¢ikisini Gerk diinyasindaki Mitos-
Logos iliskisi noktasinda ele alir. Bu noktada “Logos’un Mitos’u
absorbe ettigini” ve “Logos'un Mitos’'u’ yonetme” talebinde
bulundugunu diistiniir. (Ricoeur 2010: 138) Bu diisiincelerde Logos
felsefe ve bilgiyi, Mitos ise edebiyati var eden sembolik ifadeleri temsil
ederken felsefe ile edebiyatin birbirinden tamamen ayrildigi fark
edilir. Bu nedenledir ki felsefe tarihi boyunca Logos-Mitos Kartezyen
iliskisinde felsefecilerin biiyiik boliimii Logos’u merkez alip Mitos’u
bu merkezden uzaklastirsa da Breton gibi bir kisim felsefecler de
diinya icindeki olusun ve olusun kavranisi noktasinda “aklin-
birlestiren, diizenleyen, yapiya kavusturan- Logosu ile siirin,
semboliin, ‘mit’in-Logos’u daima asan ve revizyona tabi tutan mitos™u
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arasindaki yaratici etkilesimi olarak nasil tomurcuklanarak agildigini”
gbstermeye caligir. (Breton 2010: 150) Iste bu noktada Yunus'un
heniiz mitos doneminden ¢ikmayan dili yeniden kendisini arayanin
dilidir. Cemal Siireya bu dili daha sonra Logos dénemine gegecek olan
bu dili Tiirkgenin “siit digleri” ve “taze ekin’i olarak verir.

Yunus'un dili tizerinde durmamizin en Onemli nedeni
Heidegger’in “Dil varligin evidir” 6nermesiyle Platon ve Aristoteles’te
bulunan “dilin varlig1 yansitt1i$1” (Soykan 2001: 480) Onermesini
reddetmesidir. Heidegger, Varlik ve Zaman adli eserinde ‘s6z’iin
‘varolan’in ‘ne’ligini ag1ga ¢ikardig: goriisiindedir.

“Soz hep var olana dair s6ylesmek demek oldugundan (her
ne kadar birincil olarak agirlikla teorik ifadelerde bulunma
anlaminda degilse de) so6ziin zamansal konstitiisyonunun analizi
ve dilsel yapitlarin zamansal karakterlerinin agik hale getirilisi,
varlik ile hakikat arasindaki esasa miiteallik rabita meselesini
zamansallilk  meselesinden  hareketle  serilmedikce ele
alinamayacak durumda kalacaktir. Iste 0 zaman ‘var’in ontolojik
anlami da ihata edilebilir olacaktir.- ki o, zahiri bir onermeler
teorisi ve vyargi teorisi yiliziinden basit bir ‘copula’ya
dontstiiriilerek  tahrif edilmis haldedir zaten. So6ziin
zamansalligindan, yani esasen Dasein’in zamansalligindan
hareketle ‘imgelemin’ ‘ortaya ¢ikist’ agikliga kavusturulabilir ve
kavramsallastirilmanin olanakligi ontolojik bakimdan anlagilir
hale gelebilir olabilmektedir.” (Heidegger 2008: 371)

Heidegger’de, Saussure’de oldugu gibi edebi eserleri ortaya
gikaran ‘soz’ ve giindelik ‘dil’ ayrimi net degildir. Saussure gore “s6z
bireylerin séylediklerinin toplamidir ve a) Konusulanlarin istencine
bagli bireysel birlestirmeleri, b) Bu birlestirmelerin gerceklesmesi i¢in
zorunlu ve gene istengli seslenme edimlerini kapsar.” (Saussure 1998:
51) Toplumsal hicbir sey icermeyen soziin “tiim gergeklesmeleri

bireysel ve anliktir. Ozel durumlarin toplamindan bagka bir sey yoktur
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bu diizlemde.” (Saussure 1998: 51) Heidegger boyle bir ayrim1 yapmaz
ama genelde ‘s6z’tin varligin ‘ne’ligini ortaya ¢ikardigini “soz fiilen ve
gogunlukla kendini dil ile ifade ettiginden ve oncelikle de ‘cevreleyen’
diinyayla ilgilenici-hakkinda-soz-edici s6z soyleme minvaliyle
soylestigi i¢in, huzura- getirme ayricalikli bir tesis edici isleve sahip”
oldugunu diisiiniir. (Heidegger 2008: 370) Iste bu nedenle “dil-evinin
icinde oturan varligi ele gecirmek icin dile niifuz etmek, onu
¢oztimlemek yeterli olacaktir.” (Soykan 2001: 480) Heidegger bu tiir
bir ¢6ztimlemeyi kendine o6zgii bir halde Holderlin iizerinde
yapmaktadir. Heidegger’in Holderlin’in siiri tizerine yorumlar:
siir/edebiyat, metafizik ve felsefe bilgi alanlar1 arasindaki iliskileri
ortaya koymada gok 6nemli kaynaktir. Heidegger, Holderlin’in siirini
yorumlarken bir yonteme dayanmak yerine kendi felsefi séyleminin
onciillerinden hareket eder. Heidegger “biiyiik sairin, biiyiik
sanat¢inin konugan degil, konusulan varlik oldugunu” sdyleyerek sairi
ve sanatclyl “konusulmug/siparis edilmis” varlik” olarak niteler.
Cunki dil ve dilin ifsa ettigi “bir sey siiziilerek onun iginde geger.
Bireyden daha biiyiik bir sey soz konusudur. Dil bireyden ¢ak daha
biiytiktiir, onurunu gérkemini tasiyacak gemiyi seger.” (Steiner 2010:
251) Yunus Emre’nin “benim” redifli siirleri bu duruma O6rnek
gosterilebilir. Bu siirlerde “varlik” yunusun dilinde kendini ifsa eder.

Heidegger, Holderlin siirine estetik agidan degil ontolojik agidan
yaklasir. Heidegger i¢in Holderlin “siir-i azamdir (sairlerin sairidir),
¢iinkii siir sanatinin 6ziinii (wesen) dile getirir. $iir sanatinin 6zt
parousia’yl, Varlikin mutlak mevcudiyetini ifade etmektedir. Bu
yaniyla Holderlin, Heidegger'in begenmedigi metafizik¢ilerden
ayrilir. Onun goziinde metafizikgilerin hepsi de en azindan belirli bir
oranda hatalidir.” (Man 2008: 284) Bu noktada Heidegger
Holderlin’in ~ siirlerinde ortaya koymak istedigi varlik ile

metafizikgilerin ‘varlik’ini karsilagtirir.
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“Holderlin Varlik'in mevcudiyetini dile getirir, onun soézii
Varlik'in mevcut oldugudur ve bunu bilir; metafizikgiler ise,
Varlikin mevcudiyetini arzular ama tam da Varlikin 6ziinii
olusturan sey, kendisini Varlik-olmayanin i¢inde saklanarak
aciga vurmak oldugundan, onu asla adlandiramazlar. Onlar
Varlik’in bahanesinin kuklalaridir, hatta agir1 bilingli olduklarini
iddia etmelerine karsin naiftirler, zira 6zsel diye adlandirdiklar
sey kilik degistirmis Varlik’tan bagka bir se degildir ve o6zsel
olanin yadsimas: diye bir kenara attiklar1 sey aslinda bu ayni
Arlikin sahici yliztidiir. Hakikati dile getirirler ama bunu
bilmeden yaparlar ve hakikat yalniz metafizik¢i (metafizikgi-
otesi) i¢in (yani Heidegger) i¢in agiktir-kendisini Hegel’in Tinin
Fenomenolojisinde Mutlak Tin’e sahip olan ‘filozof'unkine
benzer bir durumda bulun meta-metafizik¢i: Nasil ki ‘filozof
bilincin hareketine niifuz etmis ve benligin-bilincinin mutlak
hakikati adina dogal bilincin naif kesinligini reddedebilmisse
Heidegger de Varlik’in hareketine niifuz etmistir ve Varlik’in
parousia’st adina, var olanlarda (etant) tezahiir ettigi sekliyle
Varlik’in mevcudiyet istencinin maskesini diistirmiistiir.” (Man
2008: 284)

Heidegger, Holderlin siirlerinin yorumlarinda ve Varlik ve
Zaman eserinde tanimladig1 varolusa acgilan Dasein’in niteliklerini,
durumlarini arar. Heidegger felsefi soylemlerinde yeri geldiginde
Kant ve Hegel'in felsefi soylemlerini yer yer reddetse de bir sair olarak
Holderlin’i  farkli bir yere koymustur. Heidegger Rilke
incelemelerinde sairlerin de “en az metafizikgiler kadar ‘hata’
yapmaya agik” oldugunu dile getirir. (Man 2008: 284) Bu noktada
Heidegger, Rilke’'nin Duino Agitlarrndaki melegi Nietzsche’nin
Zerdust’tiyle bir tutar. Yine de Rilke, Heidegger’e “en yakin olan, onla
ayn1 kaygilar1 paylasan sair olarak gériintir.” (Man 2008: 286)

Heidegger, Holderlin’in Varlik1 aracisiz olarak adlandirdigini
distiniir. Heidegger’e gore “Anaksimandros’tan Nietzsche’ye kadar
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Batr'nin tim metafizikgileri” “Varlik’t unutarak aslinda hakikati”
unuturlar (Man 2008: 284). Iste bu noktada Heidegger, Hélderlin’in
Varlik’1 ziyaret ettigini Varliktan haber verdigini diisiiniirken bir
filozof olarak Varlik’i tanimlamada sair Holderlin’den farkl diistiniir.

Heidegger’in “dil araciligiyla Varlik’s bulmak ve kurmak gibi
bir niyeti vardi. Ayrica bir diistiniir olarak kalmaya ve mistisizme
donmeye kararlidir. Varlik deneyimi soylenebilir olmalidir;
aslinda onun muhafaza edildigi yer dildir. Dolayisiyla saflig
sorgulanmaz olan ve bu yoldan daha Once gectigini ve
aydinlanmanin piriltisini gordiigiinii sdyleyebilen biri olmalidir.
Boyle tek bir insan yeterlidir ama mutlaka biri olmalidir. Zira bu
durum da hakikat, yani mevcut olanin mevcudiyeti dil olan esere
girmistir. Dil-Holderln’in dili- Varlik’in aracisiz mevcudiyetidir.
(Man 2008: 287)

Heidegger’e gore Holderlin Valik’t aracisiz tanir ve aracisiz
soyler, yorumcuya diisen gorev bu Varlik’s kesfetmek i¢in dinlemesi
gerektigini bilmektir. Bu noktada eseri korumak onu dinlemektir.
Varlik yorumlan(a)maz ancak anlagilmaya ¢aligilir ve korunur. Iste bu
noktada “yorumlama yalnmizca metafizikgiler icin uygulanabilirlige
sahiptir ve sonrasinda bir onto-analiz bi¢imini alir.” (Man 2008: 287)
Heidegger Varlikin yorumunun Varlikin korunmas: anlamina
geldigini, varlik, sair ve dinleyen beseri Dasein’in insanin kendisinin
igine yerlestirildigi bir yap1 kurdugunu diisiintir. Heidegger’e gore
“Varlik kendisini dilde, sairin (Holderlin) eserinde kurdugundan
yorumlarda” yapildig1 gibi eser “lizerine diisiinerek (an-danken)
Varlikin  mevcudiyetinde yasamaya ‘yeryiiziinde siirsellikle
barinmaya hazirlaniriz.” (Man 2008: 288) Hi¢ kuskusuz Heidegger’in
‘varlik'in kendini dilde gostermesi goriisii dili tinsel bir varlik
konumuna yiikselterek transandantal alana iter.

Hermeneutik felsefesinin kuramcilarindan biri olan Gadamer de
Heidegger’in ‘Dasein’ kavraminin siirekli varolusa agik bir varlik
olarak niteler. Gadamer’e gore “Derrida Heidegger’inkiyle- veya
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varlik (Da-sein)in ‘Da’siyla (orada’st) tam paralellik sergileyen
differance kavramini gelistirdi. Bu ters elektrik akimini andiran bir
‘orada varlik’tir. Her ne olursa olsun, Heidegger'in ‘Da’st Grek
disiincesine egemen olan ve Derrida tarafindan presence/mevcudiyet
kavrami olarak sabitlestirilen ‘Prasenz’ degildir.” (Gadamer 2010:
209) Gadamer, bu goriisleriyle Heidegger’in ‘Dasein’i hermeneutik bir
yapt olarak kabul eder. Heidegger ise “Dasein’in ‘tranzendantal
tahayytliin/muhayyilenin’ diger ad1 oldugunu soyler.” (Kearney 2010:
312) Heidegger bu noktada “romantiklerin Produktiv Einbildun-
gskraft-yaratic1 tahayyiil-ile kastettikleri seyin kendisinin Dasein’le
seyi sekillendirdigini” belirtirken aslinda “muhayyilenin zamanlasg-
tirma, sematize etme giiciiniin Dasein’in diger adi oldugunu teslim
eder fakat ‘muhayyile’ terimini yetersiz bulur.” (Kearney 2010: 312)

Heidegger gibi Levinas da soziin varlik’1 ifsa edebilecegini ve
bunun en giizel Orneginin ¢ocugun dili kullanmasi oldugunu
distniir.

“Soyleme ifsa oldugu ol¢tide etik samimiyettir. Aslinda bu
soyleme soylenin ontolojik belirlenebilirligine (definability)
indirgenemez. S6yleme samimiyetin kendini- ifsasin1 miimkiin
kilan seydir; bir seyi kendine saklama tarzi degil, her seyi verme
tarzidir. Ontoloji hakikati totol mevcudiyetin anlagilabilirligiyle
esitledigi Olciide soylemenin biitiiniiyle ifsasini, sdylenenin
totallesen kapanisina indirgenir. Cocuk saf saf yaralanabilirlilik /
kirilganlik / hassaslik oldugu olgiide ifadenin saf ifsasidir; ortbas
etmeyi, bastan ¢ikarmay1 samimiyetsiz olmay1 6grenememistir
heniiz. Sozii gelisi, insani dili s6ziin gelisi hayvan ya da gocuk
ifadesinden ayr1 sey insan konusucunun sessiz kalabilmesi,
saimiyetle acilmayr reddedebilmesidir. Insani varligi/beseri,
beser olarak karakterize eden sey sadece konusabilen bir varlik
olmasi degil, ayn1 zamanda yalan sdyleyebilmesi, bir ¢ifte agilma
ve gizleme olarak ilin ¢iftyanliigin1 yasayabilmesidir.” (Levinas
2010: 92)
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Laytord, ¢ocugun bu sekilde dili kullanmasinin sebebini her seyin
sistemin i¢inde oldugu halde ¢ocugun “sistemin ‘altinda bir sey var;
Freud’un bebeklik (infantile) dedigi sey var” ifadesiyle sistemin
disinda olusuna baglar. (Laytord 2010: 236) Lacan’da insanin gergek
‘ne’liginin ipuglarini 6grenmek isteyen birinin kiltiirtin simgesel-
dilsel alaninda iretilen metinlere degil de dilin g¢ocukca
kullanimlarina, sayiklamalara bakilmasi gerektigini diigiiniir.

Hi¢ kuskusuz gerek ¢ocuksu sdylemin gerek sayiklamalarin
gerekse Yunus gibi kiiltiirtin dilsel-sembolik alaninda uzak daha ¢ok
‘doga’nin alaninda ve sozel kiiltiiriin teklifsiz ve senlikli dili kullanan
sairlerin insanin ger¢ek ‘ne’ligi olan ‘bilingdisrni  ortaya
koyabilmesinin en onemli nedeni bu gesit dil kullanimlarinda
Husserl’in fenomenolojisinde yontem olarak gelistirilen yonelimsellik
ve askiya alma edimlerinin bulunusudur.

Bu noktada yonelimsellik anlamin ‘6zne’ye bagli oldugunu
‘suje’nin kendinde bulunan herhangi bir ‘anlam’ tasimadigidir. Bu ise
Husserlin ortaya koydugu gibi yonelimsellikle ortaya cikan bir
durumdur. Ciinkiéi “diinyanin bilincine sahip olmadik¢a, diinya
benim imkanlarim istikametinde genislemedik¢e onu goéremem,
yorumlayamamam ve dolayisiyla diinyayr imkanlarima gore
anlamlandiramam. Boylece diinyadaki her sey zuhanden haline gelir,
benim i¢in bir seye doniisiir. Bir tepeye tirmanirim; taslar vardir.
Taglar arayan bir duvarci isem onu ingaat malzemesi olarak, diigman
ordusunca kovalaniyorsam bir savunma araci olarak, zirveye ¢ikmaya
galisan bir dagc1 isem engel olarak, Michelangelo isem yontulacak bir
mermer olarak yorumlarim; tepe budur. Muhayyilem kayayi bir arag
olarak goriir. Bu yiizden diinyadaki projem her ne olursa olsun
diinyadaki (diinya yolumun tizerindeki kayadir) seyleri benim i¢in
imkan olarak yorumlarim.” (Kearney 2010: 314) Bu tiir
yonelimsellikler ‘nesne’ye anlam yiiklemede ‘6zne’yi sorumlu kilar.
Aslinda Husserelin bu yo6nelimsel yonteminde her ne kadar
varolan’dan hareket edilmesinin gerektigi vurgulanirsa da burada asil
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onemli olan ortaya ¢ikan sey ise ‘varolan’in 6nceden bir anlama sahip
olmadig1 anlam iiretmede etkinligin ‘suje’ karsisinda ‘6zne’de
oldugudur. Bu anlam iiretmede Husserl fenomenolojisinin bir diger
sundugu yontem ise ‘varolan’ karsisinda kendi anlamina ulagmak i¢in
hazir sunulan dil ve dilin tasidig tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal deger
yargilar1 ve anlamlar1 paranteze almaktir.

“Bu ‘epokhe’nin bana saglayabilecegi nedir? Eger tim
diinya, benim kendi deneysel varligim, kendi deneysel Benim de
icinde olmak {iizere, ayra¢ i¢ine alinmis, bir yana birakilmigsa
geriye ne kalir? Bu indirgemeden geriye kalan ‘artik’ (Residuum)
yeni bir varlik alanidir, kendinde ‘saf bilin¢’in olusturdugu varlik
alanidir. Bu alana ancak epokheyle, epokhe gergeklestirildikten
girmek miimkiin olmaktadir.” (Husserl 2010: 21)

Iste boylece “bilincin kendi saltik varliginda fenomenolojik
ayraca almadan etkilenmeyen bir kendinde varliga sahip” (Husserl
2010: 21) olunan alan dile getirilmis olur. Fenomenolojinin arastirma
alani olan “bu varlik alani, yani ‘saf bilin¢’tir, bagka bir deyisle ‘Saf
Ben’dir. Saf Ben ise yonelimsellik tasiyan ‘saf biling’ yasantilari
akiginda, yaganti olarak bulunan bir sey degildir. Oyle olsayds,
yasantilarin kendisiyle birlikte ortaya ¢ikip yok olurdu. Saf Ben her
yasanan yasantida bulunan her diisiinenle diisiiniilen seye ulasan, her
yasantida ayni kalan seydir. Hi¢bir yasantinin zorunlu olarak stirekli
olmasi gerekmez, ama ‘Saf Ben’ ilke olarak zorunlu olandir; ¢linkii
Kant'in dedigi gibi, onun tiim tasarimlara eslik edebilmesi gerekir.
Her tasarimin tasiyicist olarak ‘Saf Ben’ her tasarimin zorunlu bir
ogesidir. Tasarimi olanakli kilan yapi, tasarlayan 6zne (Saf Ben)
olmaksizin tasarim da olamaz. Boylece ‘Saf Ben’ kendine 6zgii bir
agkinlik gosterir. Bu agkinlik ‘kurulmug’ bir agkinlik olmadig: gibi,
ayrag i¢inde de alinamaz” (Husserl 2010: 20) Bu noktada Kant’da ‘saf
ben’den bahseder. Kant'in ‘saf ben’i transandantala yakindir; ¢iinkii
dogustan gelir. Halbuki Husserl'inki sonradan kazanilir. Husserl’in
gerek yonelimsellik gerekse paranteze alma yontemleri ayni zamanda
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‘var olan’a ait biitiin anlamlarin nasil varlik kazandigini metodolojik
olarak ortaya koyar.

“Fenomenolojik yontem bizi anlami canli tecriitbemiz iginde
kesfetmeye muktedir kilar; o, bilincimizin kendisi disindaki,
kendisinden = bagka  nesnelerle  temas  halinde  bir
intesiyonalite/yonelim oldugunu ortaya koyar. Insani tecriibe bir
kendisi-seffaf t6z (substance) ya da cogito degildir; daima
diinyada mesgul oldugu bir seye yonelimlidir ya da bir seye
doniiktiir. Fenomenolojik y6ntem bilince kendi zihin
mesgalelerini anlama, kendi tizerine refleksiyon yapma imkén1 ve
dolayisiyla intensiyonalitesinin gizli ya da gézden kagan biitiin
ufuklarini kesfetme imkani verir. Bagka bir soyleyisle, bilincin
zimni ufuklarina donerek fenomenoloji bize objenin, aksi
durumda intensiyonel ufuklardan kopuk soyut ve izole bir obje
olarak sunulacak tam intensiyonel/ gai anlamini izah etmeye ya
da agmaya muktedir kilar. Boylece fenomenoloji bize bilincin
hem objesine bagli, ancak hem de objenin canli tecriibemizin bir
pargasi olarak anlamli bir sey olarak ortaya ¢iktig1 intensiyonel
iligkilerine odaklanarak kendisine yonelmesi i¢in bu objeden
uzaklagmakta 6zgiir oldugunu 6gretir.” (Levinas 2010: 77)

Bu teoriler 15181nda tekrar neredeyse unutageldigimiz Yunusun
siirine donersek Yunus “Bu diinyada dosttan artuk Yanus nesne
sevemedi” derken ‘var olan’in biitiin anlamlarini paranteze alir; ¢tinkii
‘varolan’a kars1 boylesine bir uzaklik ancak ‘var olan’in anlamlarinin
paranteze alinmasiyla gerceklesir. Yine Yunus varliga sevinmez,
yokluga yerinmezken ‘var olan’a ait hazir sunulu degerlerin hepsini
indirger.

Bu tavriyla Yunus, ‘varolan’a kars1 olan dogal tutumu, diinyanin
varliginin tezini etkisizlestirir. Halbuki bizler “diinyayr kendi
gercekligine dayanan, kendisine katildigimiz ve bagimli oldugumuz
bir mutlak gergeklik olarak yasariz; Dogal tutum iginde gercekligin
varlik yapisi belirgin bir sekilde bu kendinde var olmaya, bu ontolojik
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otonomiye baglidir.” (Barbaras 2010: 15) Ephoke veya Yunus’un tavri
bu inanis1 yerine getirmeyip paranteze alir. Bu hi¢bir zaman diinyanin
yadsindig1 anlamina gelmemelidir; ¢iinkii ‘varolan’ her zaman bulanik
olsa da fiziksel olarak, diisiincede ve dilde vardir. Burada askiya veya
paranteze almanin cevap vermeye ¢alistig1 soru varligin anlamudir.
Askiya veya paranteze alma, epokhe diinyanin varligini degistirmez
ama “kendinde olma diinya igin hi¢bir anlam ifade etmez.” (Barbaras
2010: 15) Ancak ona anlam yiikleyen insan i¢in bir anlam ifade eder.

Cemal Siireya’nin yukaridaki misralarinda Yunus'un diisman
milgman araya almadan biitlin yukar: illerini dolanip toz duman
icindeki yollar boyunca canindan siirini sizdirmasi imgesinde
Yunus’un kendi bakigini dis diinyaya degil tamamen refleksif bir tavir
icinde kendi iizerine yonelttigi ortaya konulur. Bu bir nevi farkindalik
durumudur. Bu tavir Yunus’un “Ben gelmedim davi i¢in benim isim
sevi i¢in” misrainda daha net bir héilde goriiliir. Yunus'un bu
musrainda ve diger siirlerinde fenomenolojik yéntem uygun olarak
kendinin anlamini canli tecriibesi i¢cinde kesfetmeye ¢alisir. Yunus,
bilincinin kendisi disindaki, kendisinden baska nesnelerle temas
hélinde bir intesiyonalite/yonelime dogru yol alir. Yunus’ta insani
tecriibenin kendisi-seffaf toz (substance) ya da cogito degildir; daima
diinyada mesgul oldugu bir seye yonelimlidir ya da bir seye dontiktiir.
Yunus bu fenomenolojik tavri Yunus’a bilincinin, kendi zihin
mesgalelerini anlama, kendi iizerine refleksiyon yapma imkéani ve
dolayisiyla intensiyonalitesinin gizli ya da gézden kagan ufuklarini
kesfetme imkani verir.

Bu noktada sairler ‘varolan’ {izerine dil ve dilin tasidig: kiiltiirel,
toplumsal, tarihsel anlam ve deger yargilarini askiya almak i¢in gesitli
yontemlere bagvurur. Bunlar arasinda en bilineni 19. yiizyil sembolist
sairlerin yaptig1 gibi dis uyaricilar alinmasidir. Boylelikle bu sairler
mevcut donemde ‘varolan’ tizerindeki biitiin ‘anlam’ ve ‘degerleri’
askiya alirlar; ¢iinkii bir otokontrol olan rasyonel bilinci ortadan
kaldirmaya calisirlar. Pek tabii ki bu davranislar Lacan’in belirttigi
kiiltiiriin dilsel-simgesel alaninda kalan sairlerin tavridir.
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Bu noktada Yunus'un siirine donersek yukarida ifade edildigi
gibi onun kullandig1 dil Lacan’in ortaya koydugu gibi heniiz insanlarla
giindelik iliskilerde anlatimlarinin olabildigince tam olmasini
saglamak i¢in biitiin fantezinin silinmedigi ve boylece, insanlarin
ruhlarinda hentiz ¢ok belirgin olan o6zelligin yitirilmedigi, her
nesneden, fikirden gelen her tiirlii fantastik ¢agrisimi, bilingdisinin
derinlerine atilmadigi (Jung 2007: 43) bir alaninda ortaya g¢ikar.
Boylelikle psikologlarin ruhsal kimlik ya da “participation mystique”
diye tanimladiklar: sey, akil ve bilingle kurulan bir diinyanin tazyiki
altinda gergekler diinyasinda kaybolmaz. Boylelikle ortaya cikan
bilingdis1 ¢agrisimlar insan hayatina renkli ve fantastik gortiniimler
kazandirir. (Jung 2007:45) Iste Yunus'un siirlerindeki dil, Lacan’in
ortaya koydugu gibi heniiz baskin olan kiiltiiriin simgesel-dilsel
alaninin dili degil daha ¢ok mitsel ve imgesel alanin diline yakin bir
dildir.

Sairler kendilerine hazir sunulan ‘varolan’in tzerindeki
anlamlar1 askiya almak yeni bir gergeklik var etmek i¢in ilk énce bu
anlamlar1 ‘varolan’a yiikleyen ve boylelikle gergekligi var eden dille
oynayip bu dili deforme ve reforme ederler. Bunu yapmak igin de
bilin¢’in bilingdis1 tizerindeki baskisini ortadan kaldirmaya calisirlar.
Bu tiir ickin deneyimler yaninda bir de Kant'in ortaya koydugu gibi
transandantel deneyime yakin deneyimler vardir ki Yunus’un siirinde
goriilen vecd, ask ve cezbe hélindeki sdylemler bu tiir bir deneyimin
trtintidiir. Bu noktada biling’in gerek kontroliinii ‘varolan’in
algilanmasi tizerinde kaldiran agk ve vecd halleridir. Bu hallerde
ortaya ¢ikan dilsel soylemler ise Yunus'un kendi anlatimryla
“Stileyman kugdilin bilir” dediler/ Siileyman var Sillaymandan igeri”
iceri misralariyla dile getirilir. Siileyman’in da bildigi ‘kusdili’dir. Hi¢
kugkusuz bu “kusdili” agk ve vecd halinin sonucunda aklin ve dilin
‘varolan’a yiikledigi ve ayni zamanda tasidig1 her degeri Husserl'in
paranteze alma y6nteminin ardindan ortaya ¢ikan ‘bilingdist’'nin ve
‘varolan’1 dolayimsiz algilamanin dilidir. Aslinda bu ‘kugdili’ “Ete
kemige biiriindiim/ Yunus diye goriindiim” muisralariyla konusan
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Lacan’in signifie tanimiyla “bir sdylemin sahibi olmayan Biiyiik
Bagkasi, bir sdyleme ihtiyag duymaksizin diinyadan biri araciligiyla
konug”anin dilidir. (Arslansoy 2009: 120) Bu noktada “konusma
eylemi egonun kendisi degil bilin¢dig'nin kendisidir. Dilin hep bir
bagkasinin dili oldugunu sdyleyen Lacan, “konusmamin sahibi
benim” diyen 6znenin bir illizyon gordiigiinii iddia eder. Freud da
‘bilingdisinin’ kesfiyle “ego” adli evinden birden tekinsiz bir sekilde
disar1 atilan 6zne Lacan ile birlikte dilden de siiriilmiistiir.” (Arslansoy
2009: 120) Bu noktada Yunus'un misrainda asil konugsan
‘Sileyman’dan igeri olan Siilleyman’dir. Bu igerideki Siileyman
Lacan’in ifadesiyle herhangi bir sdylemin sahibi olmayan ve diinyada
biri araciligiyla konugan Biiyiik Bagkasi’dir. Lacan’a gore de “bilingdis1
Oteki’nin sdylemidir” (Bowie 1997: 11) Yine Yunus Emre’nin “Beni
bende demen, bende degilim/ Bir ben vardir bende benden igeri”
misralarinda disari atilan bir 6zneyle karsilagiriz. Bu misralarda igeri
olan yine Lacan’in Biiyiik Bagkasi, disar1 atilan ise sairin kendisidir.
Yine “Ben bir acep ile vardim/ Benim dilim kus dilidir/ Kimse halim
bilmez benim/ Benim ilim dost ilidir” misralarinda sairin vardig: yer
‘bilingdigr’dir ve gergeklik diizleminde bu alan fark edilmeyecektir.
Ama bu alanda insanoglunun bastirilmis olan arzu, istek, isteng, haz
gibi gergek ‘ne’liginin ipuglar: vardir.

Iste bu nedenlerden dolayidir ki psikanalistler &zellikle
kuramlarini bilingdisi ile dilbilim iligkisi tizerine kuran Lacan’a gore
de dil bize sunandir. Lakin Heidegger’den farkli olarak Lacan’da “dil
anakronik (zaman-dis1) etkileri bakimindan 6nemlidir. Bu zaman-
disithk hem Freudcu bilingdist “birincil siire¢” diisiincesinin
ozellikleriyle hem de Saussurcii dilbilimin eszamanliliga yiikledigi
degerle” ilgilidir. Lacan’a gore “insanla dil arasindaki iligki hi¢ de
sorunsuz degildir; insanda Var’ligin ifadesini buldugu yer degildir dil.
Tam tersine insanla dil arasindaki iliski, bilincle bilin¢dist arasindaki
gibi bir karsithik icerir. Insanda ve insan araciligiyla dilin konusmast,
insanin susmasi anlamina” (Tura 2007: 130) gelmektedir.
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Hermeneutikgilerden Dilthey de bunu kabul ederek konusanin
‘ben’ degil ‘biz” oldugunu soyler. Ciinkii biz felsefecilerin isaret ettigi
gibi dil ve dilin tasidig1 degerler i¢ine firlatilmigizdir. Bu nedenle bir
‘ben’likten sz edilemez. Hep baskalarinin deger yargilariyla disiiniip,
onlarin varolan’a yiikledikleri anlamlar1 yiikleriz. Bu Kierkegard’in
tizerinde durdugu kaygr’yr dogurur.

Iste bu cesitten transandantal bir deneyim sonucu elde edilen
siire Cemal Siireya yukarida verilen misralarda, Yunus'un “canindan
sizdirmusti siiri” ifadesiyle ortaya koyar. Cemal Siireya’nin tanimladig:
bu gesit bir ‘yaratim’mni Nietzsche sanatin dogus estetigini ortaya
koydugu Tragedyanin Dogusu adl1 eserinde Apolloniyen-Dionizyen
karsithgiyla sistematize eder. Sanatta, yaratimin iki yiizlini,
yontemini ortaya koyan Apollon ve Dionysos mitolojik metaforlari
ayni zamanda Nietzsche’nin, yanilsama ve gergeklikle kurdugu
baglantinin felsefi bir séylemi durumundadir. Nietzsche’de ‘Apollon’
ve ‘Dionysos’, kavram olmaktan ziyade simgedir. Bu karsitlikta
dikkati ¢eken ilk nokta, Apolloncu bi¢imcilik ile Dionysoscu bi¢im
yoksunlugu arasindaki belirgin farktir. Apollon etrafinda sinirlar
gizerek bu sinirlar icindekilere ahenk kazandirmaya caligan bigcim
verici gii¢, Dionysos ise Apollon’un kazandirdig: bu bigimleri zaman
zaman yikan kuvvettir. Apollon ise insani biitiiniiyle korkutucu ve
acikli varolusunun acimasiz gergekliklerine karsi korumak yagamasini
siirdiirmesi i¢in yanilsamalar yaratir. Iste Dionysos bu yanilsamay1
parcalar ve gerceklige dogrudan ve dolayimsiz bir bi¢imde katilmanin
yolunu agar. (Megill: 1998: 75) Bu noktada Nietzsche
Apolloncu/Dionysoscu yanilsama-gergeklik ayrimindan hareketle
Dionysoscu senlik anlayisini ya da gergeklige yakin durur. Nietzsche,
Apolloncu yanilsama diinyasinin, kurgusal ger¢ekliginin Dionysoscu
senlik ve gerceklikle miidahaleyle yikilmasini 6nemser. Nietzsche
sanatin olusum siirecinde sanati ve sanatgiyl, akil uyum, diizen
duygusu ve olciiyli esas alan anlayis1 Apolloncu diisiinceye baglar.
Apolloncu egilim karsisinda ve ayni zamanda onun ziddi olan

Dionizyen tavri vardir. Dionizyen tavri sanatin olusum siirecinde
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sarap ve cosku tanris1 Dionysos’a dayanir. Bu sanatin ve sanat¢inin bir
akil, uyum, diizen ve Olgiiyii temsil eden Apolloncu tutumun
karsisinda duyguyu, coskuyu, lirizmi ve dogaya gitmeyi amag edinir.
Bu noktada Apolloniyen- Dionizyen karsithginda duygu ve disiince,
akil ve goniil kars1 karsiyadir. Boylelikle “sanatin siirekli gelisimi bir
Apollo’ca, biri Dionysos’ca olan iki yonliliik igerir.” (Nietzsche, 1997:
13) Apolloniyen tarz, durgun, olgiilii giicii sembolize eder. O, bir
1is1ktir, dogayr ve nesneyi gorme, varolani akilla algilama ve akil
yetisine dayali yontemlerle sekillendirme giicii ve yetenegidir.
Apolloniyen egilim sanatciy1 plastike, seyirci ve bir taklit¢i olmaya
gotiiriir. Halbuki sanatin ortaya c¢ikma seriiveninde sanat¢inin
dogaya, tabiata karigmasi garti vardir. Igte bu giicii sarap tanrisi
Dionysos, simgeler. Dionysos doganin bizzat kendisi degil, bir ana
tanrica degil de insana dogayla birlesmesini saglayan bir aractir. Insan
ve sanat i¢in diislintilmiis, yaratilmis bir tanridir. (Erhat, 1972: 54)
Insanlari, siirii, 6zgiir ve trajik insan olarak {ice ayiran
Nietzsche’ye gore sanatgi trajik insandir ve sanat trajik olanin
akabinde dogar. Iste bu trajik olan1 yakalamada ise salt akil yetersiz
kalmakta, bu akil sanat¢iyr mutlak bilgelige ulastiramamaktadir. Bu
noktada “aklin, 6lgiilii giictin, anlama ve kavrama yetisinin yaninda
insani, sanatgiy1 dogaya katacak bir bagka giice ihtiyag vardir. Bu giicii
sarap tanrisi Dionysos simgeler. Bu diisiinceye gore Dionizyen
tutumla yaratma arasinda bir iligki vardir. Bilindigi gibi ilk ¢ag
filozoflar1 Platon ve Aristo sanati bir mimesis, yani yansitma olarak
gorme ilimdedirler. Bu diisiinceye gore sanat eserleri gercekleri ve
asillar1 idealar 4leminde bulunan nesneleri yansitirlar. Sairin ve
sanat¢inin yaptig bir gesit kopyadir. Nietzsche, Platon ve Aristo ile
ayn1 goriiste degildir. Nietzsche’ye gore sanat yansitma taklit/kopya
degil dogaya yapilan bir ektir. Bunu da sanat¢inin yaratma edbe biiyiik
bir katkida bulunan sarap, afyon, i¢ki gibi harici uyancalar yapar.
Baudelaire Verlaine’e, Rimbaud’dan Nerval’e kadar bir dizi sanat¢i bu
harici uyaricilarin vaat yaratma istiyakina teslim olmuglardir.” (Kolcu
2008: 717-718) Sairlerin bu yollara bagvurmalarinin en 6nemli nedeni
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dogustan kendilerine dil ve dilin tasidig: kiiltiirel, tarihsel, toplumsal
deger yargilar1 ve anlamlarla kurgulanan yanilsama gergekligi
deforme edip bilingaltina, bilin¢disina, aklin, kiiltiiriin dilsel-simgesel
diizeninin 6tesine ulagmaktir. Bu nedenle sair akil kaydini kaldirmak
i¢in harici uyaricilara bagvurmak zorunda kalir.

Bu noktada aslinda Nietzsche’nin yaraticiligin kokeninde garabin
bulundugu iddias1 sembolik bir anlam tagir. Buradaki sarhosluk
aslinda aklin, dil ile kurdugu simgesel gercekligi deforme edilmesi i¢in
kullanilmas1 gereken bir yontemin adidir. Dionizyen tavirda, aklin
yerini duygu ve cosku, bilincin yerini bilingalt1 ve bilingdis1, kurgunun
yerini ilham ve arayis, tamamlanmis bir dilin yerini sembolizme
kayan miiphem ve arayigin genlikli dili tercih edilir. Ustelik
Apolloniyen siirin kurgusalligina karsin, Dionizyak siirin kaynag: ise
bilingdis, bilingalt1 ve rasyonel olmayan diinyadir. Ilhami olan siirin;
ilahi bir yonii oldugu iddia edilirse de vahy ile ayn1 menseinden olan
bu siirin de vahy ol(un)dugunu goster(e)mez; sadece bir ilham alis,
oteleri algilayis oldugunu gosterir. Bu sebeple sair, ilhami “bir siiri
oldugunu soylemeyi, eserinin vahyi dogusunu savunmayi, sairiyetteki
mertebesini insaniistiine tasimanin yordami sayar.” (Ozgiil: 2006:
140) Bu noktada sairin dini ve tasavvufi kaynag: olarak bu dolayh
ilham aldigin1 géstermesi asik edebiyatinda da Hizir'in elinden bade
igtigini gordiigli bir riiyanin sonrasinda dili ¢oziilen sairlerin de
benzer yolla siir yazdiklarini gosterir. Bu noktada Apolloniyen tarzda
kurgusal siir soylemis olmak, bir sair i¢in ithamdir; hi¢bir sairin kabul
etmek istemedigi bir al¢alig gibidir; “Kalbine siir ilham edilmemis
birinin, tamamen gayretle ve temrinlerle sairiyet” (Ozgiil: 2006: 140)
kurgusalliga yonelmesi acinacak bir hal olarak goriiliir. Bu nedenle
siirin kaynag1 hep ilahi olarak gosterilir. Buna kargsili olarak kurgusal
bir siirin kaynag ilahi degil, insanidir; diinyevidir.

Hi¢ kuskusuz sahsi yaratmalarin gelenekli ifadelerin oniine
gecisi, Oncelikle sairin miistakil bir fert olarak karakterini siirine
tasimasi; sonra da kurgusal siirin ilhama dayal: siire baskin ¢ikmaya
baslamasinin neticesidir. Icadin hammaddesi ilham ile hayaldir ve
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gelenekte ilhamin kaynag: ildhi, haylin kaynag da insanidir.
Dolayisiyla, ilham ildhi sairlere; hayal de kurgusal sairlere aittir.
Hayallerin bir kurgulamaya dontsiirken; lakin ilham zaten
mevcuttan, kalbe dogmaktadir. Bu hayaller tipki, sairden saire
dolagirken mazmunlagir fakat Diyonizyak olarak yaratilan siirlerde
sahsi buluglarin anonimlesmez ve “mazmun”a dontismez. Hi¢bir sair,
hayal alemindeki gileli yolculuklar1 esnasinda, topladigi sembolleri,
imgeleri bagka sairlere hibe etmek istemez. Artik sairler Diyonizyak
tavirla elde ettigi sembolleri kimseyle paylagmamakta, her yenilik,
sahibi ile 6zdeslesen bir hale gelmektedir. Siir “tamamen “a priori”
olarak her devrin iyi sairinin zaten “bikr-i mucid” ve “bikr-i mazmun”
pesinde oldugu; rahatlikla séylenebilir. (Ozgiil 2006: 148)

Peki, oOyleyse gelenekli sair, siirini varetme siirecindeki
Apolloniyen tavriyla ne kazanmis ve ne kaybetmistir? Hi¢ kuskusuz
kazandigi sey olduk¢a formun miikemmelligidir. Peki, ne
kaybetmistir? Bu sorunun yanit: siirde ne bekledigiyle alakalidir. Siir
ve edebiyattan varolussal bir seyler bekleniyorsa Nietzsche’ye gore
kay1p biiytiktiir; ¢linkii Nietzsche, bir sanat yaratiminin ancak Trajik
insan tarafindan ortaya konabilecegine inanir. Ona gore Trajik insan
Dionozyak tavriyla dil ve dilin tagidig kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal
deger ve anlamlar1 askiya alarak, geleneklerin ve torelerin disinda,
gerceklikle baglantisini kendi benligiyle kuran ve bu gergeklikle
kendiligini yaratan, gercekligi goren ve kavrayan insandir. Trajik
insan yeryliziiniin anlamidir; ¢linkii yeryiizii bu insanla anlam
kazanir. Trajik-yaratic1 insanlar eserleriyle insani, diinyay, olaylar:
yeniden degerlendirmekle, onlara anlam katarlar. Anlami1 kendileri

var ederler: ¢iinkii onlar yeryiiziiniin anlamlandiricisidir.

“Kendi gozleriyle gordiigii realiteyi ilk defa degerlendiren,
tabii degerine uygun olarak degerlendiren, tesadiifen, arada
sirada, surada burada yetigmis insan tipine Nietzsche trajik insan,
dionizik insan, iist insan, kendisinin kelimeye yiikledigi anlamda
“filozof” der. Bu insan, oldugu gibi olan, kendi kendisi olan,
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yapip ettikleri ve bagarilariyla insana ve gelecege yon veren biiyiik
gapta yaratici insan, “ben’im” diyen insandir.” (Kuguradi 1997:
25)

Bu noktada Nietzsche’nin rahatsizlik duydugu ise dil ve dilin
tagidig tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal deger yargilar1 ve anlamlarin,
estetik diigtintiglerin felsefi degerlendirmelerin temizlenmemesidir.
Zaten Nietzsche’nin ‘siirli insan’ kavram ‘halk’ ‘kitle’” ve ‘kiitle’ degil,
belirli bir ideolojik, siyasi ve dini gurup gibi topluluklarin ortaya
gikardig1 deger yargilari ve anlamlariyla diisiinen ve ‘varolan’a bu
anlamlar1  yiikleyen insanlardir. Nietzsche biitiin bunlarin
temizlenmesini ister ¢tnki “kigiler, decadent toplumlarin
enkiiltiirasyon surecine maruz kalmalar1 sonucunda icgiidiileri ile
temas: yitirirler” (Baykan, 2000: 19) Iste bu temas yitimi yeni bir seyin
ortaya ¢ikmasini engelledigi gibi, eskiyi gelenekli olani da gittikge
kalinlagtirarak agilmaz duruma getirir. Bu tiir durumlarda
“organizma esnekligini yitirerek hayati uyanlara cevap veremez hale
gelir; katilagir. Bunun sonucu ise kisinin kendi icgilidiilerine
yabancilagmasidir.” (Baykan 2000: 19). Bu durumu yasayan bir
sanatg1/sair/yazar ise bilin¢disi, bilingaltini, irrasoyoneliteyi bir tarafa
birakarak gelenegin pesinde gider. Iste diyonizyak tavir bunun tam
tersini ortaya koyan bir tutum sergiler.

“Diinyanin” benim i¢in ne oldugunu biliyor musunuz?
Kendi kendisine gelisen ig¢ine uyumun sevincine kadar
geligkilerin oyunundan dogurarak, kendi kendisini onaylayarak,
yollarin ve yillarin bu esitligi icinde, ebediyen yinelenme edecek
olan kendini kutsayarak, hi¢bir doyum, hig¢bir bikkinlik, hi¢bir
yorgunluk tanimayan bir olus, olarak -kendini ebediyen
yaratanin bu diyonizik diinyasi, kendini ebediyen tahrip edisin
bu diyonizik diinyas1.” (Nietzsche, 2002: 500)

Nietzsche’nin bu sozleri bizlere Yunus'un “Her dem yeniden
dogariz bizden kim usanas1” misraini ¢agristirir.
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Hi¢ kuskusuz Cumbhuriyet donemi Tiirk edebiyatinda, Yunus
Emre’nin 6grenip goriip gérmediginin ¢ok tartigilmast da onun
siirinin kaynaklari ile ilgilidir. Bu noktada birbirine karsit iki goriis
vardir. Bunlardan ilki Sezai Karako¢’'un da déhil oldugu tizere
Yunus'un Elif okuduk otiirii/ Pazar eyledik gotiirti/ Yaradilmist
severiz/ Yaratandan 6tiir’” misralarina dayanarak “Yunus’un gerekli
asgari tahsilden sonra ihtiya¢ duydugu fazla bilgiyi toplayip
birlestirdigini” diistiniir. (Karakog 2009: 28) Benzer goriisler Ibrahim
Has, Fuat Kopriilii, G6lpinarli, Faruk Kadri Timurtas tarafindan da
dile getirilir. Bunun karsit1 olarak Ytnus Emre’den bahseden en eski
kaynaklarda, onun iimmi oldugunu belirtilir. Misalen Agsik Celebi,
Niyazi-i Misri, Ismail Hakki Bursavi, Hiiseyin Vassaf, Gibb ve Riza
Tevfik gibi isimler Yunus’u immi kabul ederler. Biitiin bu goriislerin
yaninda, Y@nus'un okuryazarligiyla alakali olarak sairin kendi
eserinde rastlanilan bilgilerde de bir tezat goriiliir. Onun “Ne elif
okudum ne cim varlikdandur kelecim/ Bilmeye yiiz bin miineccim
tali’im ne 1lduzdan geliir” beytinde immi oldugu goriliir. Bu beyte
ragmen yine Yunus, Divan’indaki su beyitte de tahsiliyle ilgili bilgiler
mevcuttur. “Bentim gibi miicrim kul var iste bir dah1 bul/ Diliimde
‘ilm @ ustil gonlim de diinya sever” Buraya kadarki bilgilerden yola
cikilirsa YGnus'un 6grenim yapip yapmadigini net olarak ortaya
koymak miimkiin degildir. Aslinda Y@inus’u, yetistigi kiiltiir gevresi
icinde diistinmek gerekir. Bu noktada medrese egitiminin kitabi, tekke
egitiminin sifahi oldugu dusiinilirse; Ytnus'un siirlerinde dile
getirdigi konular1 mutlaka medrese egitimiyle 6grendigi sonucuna
varil(a)maz.

Hi¢ kuskusuz buradaki amacimiz Yunus'un timmi oldugunu
tartigmak degildir, Burada 6nemli olan en eski kaynaklarda “Gmmi”
olarak kabul edilen bir sairin, siiri var etme ¢abasidir. Bu ise Yunus’un
siiri yazma ediminin “Diyonizyak” oldugu tartisilmaz duruma getirir.
Cunkii “Bu diinyada dosttan artuk Ytinus nesne sevemedi” diyerek
‘varolan’i, “Cennet cennet” dedikleri/ Birkag birkag hiiri. Isteyene ver
anlar1/ Bana seni gerek seni” muisralariyla da bir dine ait tarihsel,
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kiiltirel ve toplumsal deger yargillari ve anlamlari Husserl'in
yontemiyle paranteze alan Yunus Emre’nin gerek dogada fiziki olarak
varolan, gerek diisiinmede gerekse dilde varolan’a anlamlar
yiiklemede tamamiyla 6zgiir oldugu goriiliir. Bu sekilde dil ve dilin
tasidigr toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel deger yargilar1 ve anlamlar
askiya alan bir sairin ise transandantal bir deneyim olarak Diyonizyak
bir tutumla siirini var etmesi zor olmasa gerek.

Iste bu Diyonizyak tavirdan dolayidir ki Tasavvufi Tiirk giirinde
semboller hicbir zaman anonimlesmez, ‘mazmun’ héline gelmez,
sairin gahsi ve psisik diinyasinda anlamini bulur. Ustelik sairin her
olgunlagsma adiminda bu semboller farkli bir psisik durumu ortaya
koydugundan anlam bu sembollerde anlam sabitlenmesi de goriilmez.
Bunun en 6nemli gostergesi de Mustafa Tatci tarafindan hazirlanan
Yunus Emre Kiilliyat'nin bu besinci cildidir. Bu ¢alisjma Yunus’un
siirlerine yazilan serhleri bir biitiin olarak ortaya koymak gayesiyle
hazirlanir. ik olarak bu gerhlerden dérdiinii Emine Sevim ve Necla
Pekolcay “Yunus Emre Serhleri” adli kitaplarinda bir araya getirir.
Mustafa Tatci ise sozii edilen ¢aligmasinda Seyhzdde Muslihiiddin
Efendi, Niyazi-i Misri, Seyh Ali Naksibendi el-Nevrakani, Sevken
Turgut Culpan, Ahmet Kabakli, Ismail Yakit, Ismail Hakki
Bursevi’nin Yunus Emre serhleriyle Asik Yunus'un Ismail Hakki
Bursevi, Niyazi-i Misri, Abdullah Salahaddih-i Ussaki'nin serhlerine
yer verir ($en 2005: 3)

Bu noktada Cumhuriyet donemi Yunus Emre okumalarinda
sunu gordik ki Yunus Emre okumalarinda dini, felsefi ve edebi
okumalar tamamen birbirinden ayrilir. Dini okumalarda edebi ve
telsefi soylemden farkl bir hakikat iddias1 vardir; dini okumalarda bu
metinler kendileri disinda herhangi bir referansa sahip olduklarini
iddia ederler. Mustafa Tatc'nin Isitin Ey Yarenler gibi edebi
okumalarda bu metinlerin kendileri disinda herhangi bir seye atifta
bulunma iddiasinda olmadiklar1 goriiliir. Ve nadir de olsa yukarida
bizim yapmaya calistigimiz gibi felsefi okumalarda ise biraz olsun

Husserl'in fenomenolojik indirgeme yontemiyle onyarginin ve
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inancin hakikati iddialarini ‘paranteze alma’ egiliminde girisimi
vardir.
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AH N’IDEYIM OMRUM SENI...

Bahtiyar Aslan’

Omriim beni sen aldadun
Ah n'ideyin 6mriim seni
Beni deprenimez kodun
Ah n'ideyin dmriim seni
Iki kanatl ahgap dolap duvara gémiilii. Iki kor kerpigle ériilmiis
duvar. Kanatlar araland1 m1 nedense yiiziimii bir elma kokusu yalryor.
Annem, kanatlardan birini aralayip dolabin ancak iki rafin1 dolduran
kitaplardan birini ¢ikariyor, kapag: kapatip kiigiik, sar1 renkli bir
anahtarla kilitliyor. Sonra dolabin hemen oniindeki yer minderine
oturup kitabin kapagini agiyor. Sesini hiizne ayarlayip o kitaba has bir
teraneyle okumaya basliyor. Dolaptaki her kitabin kendine has bir
teranesi var. Ahmediye okurken baska, Muhammediye okurken
bagka... Cildi yesil, rengi de, hammaddesi de siradan. Béyle oldugunu
yillar sonra bagka kitaplarla tanistik¢a anlayacagim. Kitabin bizim
olup olmadigindan emin degilim. Annem onu dolapta 6zenle sakliyor,
kimseye vermiyor. Sonra bir giin biri ¢ikip geliyor, Ismail Amcanin
kitab1 istedigini soylityor. Alip gotiiriiyor. Belki bir hafta, belki bir ay

*  Dog. Dr., Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimii.
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geciyor kitap yeniden bir sekilde evimize geliyor. Belli ki annem kitab1
ozliyor, agip okumak istiyor.

Beniim varum hep sen idiin

Canum iginde can idiin

Hem sen bana sultan idiin

Ah n'ideyin 6mriim seni

Eteklerine diz ¢okiip oturuyoruz. Ne dedigini anlamiyoruz elbet,

kelimelerin hemen hepsi asinamiz olsa da. Fakat seviyoruz. Arada
Yunus ad1 gegiyor, segip ¢itkarryorum kelimelerin i¢inden. Tanidigim
bir tek Yunus var, komsumuzun benden epeyce biiyiik olan oglu. O
zamanlar sehirdedir, marangoz... Biz, annemin hiiziinle okudugu,
okuduk¢a hiizniinii bize aktardig: bu siirleri ve siirlerin séyleyenini
seviyoruz. Annem, yasca bizden biiyiik olanlara arada durup; “ne de
giizel soylemis!” gibi sozler ediyor. Yunus kimse iste, onun
soyledigini, yazmak sdylemek arasindaki ayrimi tam olarak bilmesek
de bu siirlerin sdylendigini kavriyoruz. Esasen etrafimizdakiler de,
annem, babam, amcam, teyzem ninem, rahmetli dedem ve onun
rahmetli ilk karisi, herkes ama herkes siir soyliiyor. Siirin sdylenen bir
sey oldugunu biliyoruz. Yazilan bir sey oldugunu belki de yillar sonra
ogrenecegim. Her ne ise, biz Yunus’u seviyoruz. Belki biraz annem,
babam sevdigi i¢in, belki annemin onun siirlerini okudugu saatlerin
en huzurlu, en dingin saatlerimiz oldugu igin... Belki de bu okumalara
Yunus ruhuyla eslik ettigi igin...

Gonliim sana egleridiim

Giil diyiiben y1ylaridum

Garibseyiip aglaridum

Ah n'ideyin 6mriim seni

Gergek su ki, bu atmosfer icinde Yunus’u tanimadan 6nce sevdim

ben. Kimdi, ne zaman, nerede yasamisti, nasil biriydi, ne yer, ne
icerdi? Higbir sey bilmiyorduk hakkinda. Fakat zihnimde bir fotograf
olarak beliren biri vards, bir yiiz, bir eda. Hiiziinlii fakat miitebessim
bir yiiz... Belki de annemin yunus ilahileri okurkenki yiiz halini

odiinglemisimdir. Bilmiyorum. Esmer oldugundan da emindim.
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Etrafim esmer adamlarla doluydu, kara kuru Anadolu insanlariyla. ..
Belki de oradan aldim. Bizim kdyden mutlaka ge¢misti. Biraz daha
biiyiiylince yemyesil bugday tarlalarinda dolasirken onun ve Hizir'in
ayak izlerini aradim. Fakat yel gibi gelip ge¢mislerdi. Yumusacik
topraga belli belirsiz bir iz birakmiglardi. Uzun uzun baktigim oldu.
Gordiigiim de...

Giderimis bunda gelen

Diinya isi ciimle yalan

Aglar omrin yavi kilan

Ah n'ideyin dmriim seni

Bitytidiim ve Yunus’u tanidim. Kitaplar onun hakkinda ¢ok sey

soylityordu. Kitaplardan ¢ok sey 6grendim. Sonra annemin okudugu
siirlerin ona ait olamayabilecegini de 6grendim. Yunus bambagka
siirler soylemis gitmisti. Sonra bir siirii Yunus tiiremis, onlar da
soylemislerdi. Nedense bu bende hayal kiriklig1 yaratmadi. Belki soz,
soyleyenin Oniine gecti ruhumda bilmeden. Yunus'u oliimsiiz-
lestirmek i¢in onun s6ziinii giyinen kim varsa onu yasatmaya devam
ettigi i¢cin bizzat kendisi sayllmaz miydi? Bize gerekli olan iki zaman
dilimi arasinda yasamis bir ceset degildi, o cesedin geride biraktig:
hayat veren tilsimdi. Bunu hi¢bir zaman ben olarak idrak ettigimi
soyleyemem. Bu climlelerin bana ait oldugunu da... Fakat i¢inde
yasadigim insanlarin, iginde biiytidiigiim cografyanin, Anadolu’nun
ve Anadolu’yu tirnaklariyla yurt yapanlarin bunu béyle diisiindiigiine,
bunu boylece dile getirdigine yemin edebilirim. Yunus ile sessizce,
derinden tam da bu séyledigim bigimde bir iligkileri vardi. Onun i¢in
Yunus kelimesinin gercegini, ceset gercegini aramiyordu kimse. Ve
kimse onun cesedine &sik degildi. Anadolu insani kadar soziin
kiymetini bilen olmad: yeryiiziinde zannimca. Ve Yunus da bunu
bildigi i¢in s6z olarak kaldi, s6z olarak dolagt1 aramizda.

Hayrum seriim yazilisar

Omriim ipi iiziiliser

Gidiip stiret bozulisar

Ah n'ideyin 6mriim seni
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Yunus’u tanidim ve izini siirdiim. Kitaplardan digar1 ¢iktim
once. Bir seferinde Ankara’dan Izmir’e dogru, kirik dokiik, eski piiskii
bir arabada bir dostumla seyahat ederken birden adin1 goriip sagdaki
yola girdik. Otuz kilometre yaziyordu sanirim, ya da o civarda. Fakat
biz en az elli kilometre gittik ve Sarikdy’deki tiirbesine ulastik. Yazdi
ve ¢ok sicaktl. Tiirbenin bulundugu yerde hafif bir riizgar esiyordu.
Serinledik. Durup uzun uzun taslar1 ve topragi dinledigimizi
hatirliyorum. Higbir sey konusmadik. Kulagimda hangi Yunus’a ait
oldugunu bilmedigim, diisiinmedigim siirler ugulduyor, annemin
hiiztinlii sesi gozyaslariyla karisiyor gelip beni buluyordu. Yunus’u biz
niye seviyorduk, neden onun adi gecti mi, bir siiri dile geldi mi
hiiziinle kusatiliyorduk? Neden aglatiyordu Yunus bizi? Diinyanin
faniligini soyleyen, duyuran biri neden aglatsind1 bizi? Belki ben
annemden tevariis ettiim bir insiyakla agliyordum. Bilmiyorum.
Fakat agliyordum iste. Neden sonra goz goze geldik arkadasimla...
Yol boyunca Yunus'un ger¢ek kabrinin nerede oldugunu tartisip
durmugtuk. Ikimizin de gozlerinde Yunus'un orada yattigini
kesinleyen bir anlam dolagiyordu. Evet, Yunus orada, Sarikoy’de
yatiyordu. Bundan emin olarak ayrildik oradan.

Bari koyuban kagmasan
Goggiinci gibi go¢mesen
Oliim sarabin icmesen
Ah n'ideyin 6mriim seni
Sonra Sandikli... Bir bahaneyle gitmistik Sandiklr'ya. Belki de
Yunus ¢agirmistt. Kim bilir? Kalkip Yunus’un tiirbesinin oldugu
kabristana gittik. Muhtesem bir bahard1 bize kendini yasatan. Kars1
tepelerde Obek Obek, bembeyaz bulutlar... Kipirtisiz, oylece
duruyorlar. Sanki gokyiiziine asilmiglar. Burada, biitiin mezar taglari
siislii. Hepsi rengarenk. .. Oliim ne kadar giizelse artik... Sanki burada
yatanlarin hepsi memnun ve mesrur... Ve sanki o ¢igekli bezekli
taglar1 topragin istiindekiler degil de altindakiler siisleyip dikmis
basuglarina. Ablamla goz goze geldigimizde... Yunus bir kere daha
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aglatiyordu bizi. Oralarda, o tepelerde dolastigindan o kadar emendik
ki! “Buralardan ge¢mis” dedi ablam, higkirarak. Ne diyebilirim? O
tepeler Yunus'tu, o gelincikler, tepelerin {stiine durmus, goge
tutunmus beyaz bulutlar, gelincikler, mezar taslarina ¢igekler ¢izen
el... Orada da her seyin Yunus oldugunu bilerek ve hiiziinle
vedalagtik.

Bir giin ola sensiiz kalam

Kurda kusa ogiin olam

Ciiriiyiiben toprak olam

Ah n'ideyin dmriim seni

Erzurum’da yagmurlu bir sonbahar giiniiydi. Bir taksi ¢evirdim,

selam verip arka koltuga oturduk. Sofér mahallinde ihtiyar, yiizii
matrus bir amca var. “Dutgu koyiine gidecegiz, uzak midir amca?”
dedim. “Yok” dedi, “¢oh siiriniir miyih?”. Anlamadim 6nce. Siiriniir
miyih? “Affedersin amca” dedim. Tekrarlady; “coh siiriniir miyih?”.
Agag1 yukar1 bdyle bir sesle. Ikincide anladim, “yok, yok” dedim, “Hz.
Yunus'u ve Tapduk Emre’yi ziyaret edecegiz”. Cabucak ulagiverdik.
Kabristanin girisinde giiriil giiriil akan buz gibi bir ¢esme. Amca acele
acele abdest aldi ¢esmeden. Yagmur yagmis az oOnce. Otlarin
arasindan makamlarina dogru yiriiditkge pagalarimiz 1slaniyor.
Birden bir giines agiyor bulutlarin arasindan. Kabristanda mesayihten
epeyce isim de yatryor. Nihayet makamlara ulasiyoruz, el acip dua
ediyoruz, Thlas ve Fatiha okuyoruz. Fakat iste burada da yatan Yunus.
O buralardan da geg¢mis, buralarda yasamuis, belki surada, su ¢esmenin
oldugu yerde, o kamburlagsmis dut agacinin altinda da siir sdylemis.
Kag yasindadir bu dut agaci? Ah, ah iste aklin sordugu sorular... Ne
onemi var simdi bunun? Agacin yasinin ne hiikmii olabilir ki?

Miskin Yiinus bilmez misin

Yoksa nazar kilmaz misin

Olenleri anmaz misin

Ah n'ideyin 6mriim seni
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Buradan bir yere varmam gerekiyor, yola bunun igin ¢iktim.
Anadolu’nun her yerinde onun kokusu ve izi var. Bu topraklarin
hamurunu elleriyle karmis Yunus. Bu yiizden nereye bir Yunus kabri
yapsaniz, onun adina bir makam ihdas etseniz Yunus oradadir. Yanlig
yapmis olmazsiniz. Kisisel tarihimden bahsetmemin amaci benimle
sinirlt degil. Ben, Anadolu evlerinden bir evde, Anadolu ailelerinden
bir ailede, bir Anadolu ¢ocugu olarak biiyiidiim. Evimizde olup biten
her sey ii¢ asag1 bes yukar: her Anadolu ailesine tesmil edilebilir.
Biliyorum ki onlarin da evinde ya ezberden, ya da eprimis bir kitaptan
Yunus siirleri okunmustur. Onlar da Yunus'u dinleye dinleye,
cografyaya yaydigi kokuyu ve sesi duya duya biiylimistiir. Bizler
Yunus'u tanimadan seven son nesiliz galiba. Tanimadan sevmek
bizim en giizel hasletlerimizdendir. Ta Veysel Karani’ye kadar
dayanan bir hasletten s6z ediyorum. Tevariis ede ede bize kadar ulast1.
Sonraki kugaklara taginabilir mi? Umitsiz bir ¢agin icinde, her seye
karg1 timitsiz bir ¢cagin i¢cinde buna “evet” demek o kadar zor ki... Yine
de Yunus’un igimizde biriken sesi imidimizi yitirmememizi sdyliiyor.
Burada durup bir kere daha diisiniityorum. Yunus Divanr’'ni agip
okuyorum, siirlerinin serhlerine bakiyorum zaman zaman. Onlari
anlamak icin ne kadar zamana ihtiyacom oldugunu hesap-
layamiyorum bile.

Istedim ki yaz1 boyunca bir siir eslik etsin bana. Yunus'un bir
siirinin dortliikleriyle stisledim yazry1. Bana en yakin duran siiri bu
Yunus'un. Saf insan olarak, bilimden, bilgiden, sanattan siyrilarak
okudugumda i¢cime en ¢ok dokunan bu siirdir. Aracisiz
anlayabiliyorum onu. Elbette lafzindan daha derindir manasi. Bunun
farkindayim. Fakat bu siir ve 6zellikle de dortliiklerin sonundaki o
“Ah n’ideyim omriim seni” istithami bana bir démriin 6zeti gibi
goriiniir. Bu misradan yola ¢ikarak bir roman yazilabilir mi? $tiphesiz
icinde romanci cevheri olan her yazar buradan bir roman ¢ikarabilir.
Bu misra, Yunus’un da romani gibidir. Ote yandan bu siiri ve 6zellikle
bu misray1 yoldas segmem biraz da benim, benim gibilerin yani bizim
hayat telakkimizle ilgili. Bizim 6miirle bir meselemiz vardir. Bu hep
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boyle olmustur. Yunus'un da, ondan evvelkilerin de, ondan
sonrakilerin de 6miirle bir meselesi vardir. Bu meselenin i¢inde o
kadar cok sey gizli ki... Hayat telakkisi, kader telakkisi, agk telakkisi
hatta Allah telakkisi bile sanki bu soyleyiste gizlidir.

Simdi doniip bakiyorum 6mriime ve bir seyi bir kere daha fark
ediyorum: Hz. Yunus’u evvel sevdim, sonra tanidim, simdi anlamaya
galistyorum. Ah n’ideyim 6mriim seni.
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YUNUS EMRE’NIN DUNYAYA VE
VARLIGA BAKISI®

Mustafa Erdogan™

Bu diinyeye gelen kisi dhir yine gitse gerek
Miisdfirdiir vatanina bir giin sefer itse gerek'

Giris

Cok konusulan ya da hi¢ konusulmayan konularda so6z
soylemenin ne kadar zor oldugu malumdur. Ytnus’la ilgili bugiine
kadar ¢ok soz soylendi, ¢ok yazi yazildi. Bu bakimdan onunla ilgili
yeni bir seyler sdylemek ilk anda biraz zor gibi geliyor. Ancak
Ytinus’un siirleri bagtan sona okununca onun ne kadar derin ve genis
bir derya oldugu, nice hazineleri barindirdig1 hemen anlagiliveriyor.
Ondan ¢ikarilanlar belki de o hazinenin ¢ok az bir kismi. Bunun i¢in
Ytnus’la ilgili daha ¢ok c¢alisma yapilabilir. Ayrica bazi 6lmez
hakikatleri Ytinus gibi sesi asirlar1 agmis bir biiyiigiin agzindan tekrar
dinlemek de faydadan uzak olmayacaktir. Yinus'un tabiriyle “agiz
agizdan kutludur” (104/8).

*  Bu makalenin ilk yaymn yeri: Osmanli Miras1 Aragtirmalar1 Dergisi (OMAD), Cilt 3,
Say1 7, Kasim 2016, s. 1-11.

** Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimii.
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Ytnus Emre, Tapduk’un dergdhinda “seriat”, “tarikat” ve
“marifet” asamalarindan gecip “hakikat” bizzat tecriibe eden ve
siirleriyle bu tecriibeyi mitkemmel bir sekilde aktararak diinyaya gelis
gayesini gerceklestirmeye muvaffak olan essiz bir sahsiyettir.!

Bu yazida, Ylinus'un diinyaya ve varliga bakis1 konusundaki bazi
goriisleri ortaya konulacaktir. Boylece kendi diinya goriisiimiizle
Ytnus'un diinyaya bakisi arasinda bir mukayese yapma imkani
dogacaktir. Acaba Ytinus diinyaya ve varliga nasil bakiyordu, biz nasil
bakiyoruz, bu anlatilmaya calisilacaktir. Aslinda, biraz distinil-
digiinde, yiizyillardir insanimizi irsat eden bu Tiirkmen pirinin
konuyla ilgili gériislerinin yalniz kendine has, sahsi goriisler olmadig:
da anlagilacaktir. Ytinus Emre; Ahmed Yesevi ile baslayan, Mevlana,
Haci Bektag-1 Veli, Hac1 Bayram-1 Veli, Silleyman Celebi, Asik Pasa,
Giilsehri gibi birgok degerli insani yetistiren bir gelenegin halkasidur.
Bu bakimdan onun diinyaya bakisi, ayn1 zamanda bu gelenegin diinya
goriislinii de temsil etmektedir. Diger taraftan, uzun bir tecriibenin,
hikmetin neticesi olan sozleriyle Yanus, bir anlamda bizim de
diinyaya nasil bakmamiz gerektigi dersini vermektedir.

Diinya, Fanidir Aldanmayalim...

Diinya heniiz sinirlar1 bile tam olarak bilinmeyen biiyiik evren
icinde, cisim itibariyla ¢ok kiigiikse de, manevi varligiyla biiyiik bir
evrene bedel olan insani barindirmas: yoniiyle ¢ok 6nemlidir. Bu
bakimdan, diinyanin ve diinya hayatinin mahiyeti, insanin diinyaya
gelis sebebi ve vazifesi, diinyadaki yeri, diinyanin sonunun ne olacag:
gibi konular eskiden beri diisliniirlerin zihnini mesgul etmistir.
Diinya tasavvufta ise; insan1 Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diigiiren
her sey olarak degerlendirilmistir. Mutasavviflar diinyay1 yilana,
zehire, cadiya benzetmiglerdir” Ytinus Emre de bu konuda kafa

1 Ahmet Dogan, “Yunus Emre Divaninda Ideal Insan”, Turkish Studies, S. 8/13, 2013, s.
838.
2 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlar, Istanbul 1991, s. 146.
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yormus ve kanaatlerini, tecriibelerini insanlara aktarmistir. Her ne
kadar teknoloji ilerlese, siirat asr1 yagsansa da diinyanin ve insanin
mabhiyeti degismedigine gore, bu bilge rehberin goriisleri bizim i¢in
onemli olsa gerektir.

Yanus'un 6ncelikle bir Hak a§181, mutasavvif oldugu bilinmek-
tedir. Y&inus Divani, bastan sona ilahi agki terenniim eden ifadelerle,
tasavvufi remizlerle doludur. Dolayisiyla onun diinyaya bakisi da bir
mutasavvifin, bir dervisin bakisi seklindedir. Yuanus, siirlerinde
diinyanin en fazla gegiciligi, faniligi tizerinde durmustur.

Bu diinydya kalmayalum

Fanidiir aldanmayalum (160/5)
diyen Ytnus, dillerde pelesenk olan

Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz (103/5)
dizesinde de ayn1 hususu vurgulamaktadir.

Diger taraftan Yanus diinyay1r bir konak olarak gérmektedir.
Gece bir yere konan ve istirahat eden yolcunun sabah konak yerinden
ayrilmasi ve seferine devam etmesi gibi, diinya hayatini tamamlayan
insan da bu diinyadan go¢mekte ve yolculuguna devam etmektedir.

Yavilak aceb geldi bana diinya icinde isbu hal
Gice konuk olan kisi gine sabdh gogerfi'l-hal (153/1)

Ytnus’a gore diinya; 6mrii kisa, gelip gidilecek bir yerdir, isin
bittigi (sonuglandig) yer degildir.

Geldiim diinydy: seyr itdiim ya bugiin ya yarin gitdiim
Ben bunda eglenimezem bunda bitmez isiim beniim
(204/5)

Insan diinyaya kalmaya degil, gitmeye gelmistir.

Beniim bunda kararum yok ben bunda gitmege geldiim
(179/1)

Bir kul bin y1l da yasasa sonu 6limlii oldugundan, diinya hayati
ona bir saat bile gelmez. Ytinus, kalici olmadig1 i¢in diinya bize
gerekmez, der.

Gerekmez diinyeyi bize ¢iinki baki biinyad degiil
Bir kul bin de yasarisa élicek bir sa ‘at degiil (154/1)
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Diinya, YGnus'un goziinde konaklanan bir ev, misafirhane

gibidir. Kendisi ise bir konuktur.
Bugiin cihdna geldiim us giderem
Sanasin bir eve kondum konakvam (203/6)

Insanin diinyada bir misafir oldugu ve bir giin mutlaka asil
vatanina gidecegi hakikatini Ytinus Emre bakin ne kadar sade, giizel
ve fakat etkileyici bir bicimde anlatir:

Bu diinyeye gelen kisi dhir yine gitse gerek
Miisdfirdiir vatanina bir giin sefer itse gerek (139/1)

Ytnus’a gore insan, konuk olarak kaldig: yere degil, asil gidecegi
mekana gonliinii baglamali, ona hazirlik yapmahidir:

Biz de varavuz ol ile kagan ki va ‘demiiz gele
Kisi varacag: yire gonlini berkitse gerek (139/3)

Insan bu diinyanin biitiin malini, miilkiinii de elde etse yine giin
gelecek kendisine “geri don” (irci’i) diye seslenilecek ve kisi ecel
serbetini tadacaktir. Insanin, bagina gelmesi muhakkak olan bu
olaylar1, gelmis gibi diigiiniip ona gore hazirlik yapmasi gerekir.

Sen bu cihdn miilkini Kaf'dan Kafa dutdun tut
Ya bu alem malini oynayuban iitdiin tut

Is bu cihan miilkinden ansuzin iin iderler
Ansuzim simdi bil yaraklanup gitdiin tut

Is bu ecel serbetini elbet dadisarsin
Dadisuna sek yokdur simdi ani datdun tut (18/1, 6, 9)
Bir bagka beyitte ise Yuanus, diinyayr agizda ¢ignenmis,
yutulmaya hazir bir lokmaya benzetir. Siiresi o kadar kisadir.
Bu diinya bir lokmadur agizdadur ceynenmis
Ceynenmisi ne dutmak hd sen ani yutdun tut (18/4)
Hélbuki insanoglu umumiyetle bu diinyaya hi¢ ayrilmayacak gibi
yapisir. Yanus bu héli ise soyle dile getirir:
Berk yapisdun sol diinydya koyup gitmeyesin bigi
Karanu yalimuz sinde varup yatmayasin bigi (414/1)
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Diinyaya, onu terk edip gitmeyecek gibi sikica yapistin. Sanki
karanlik ve yalniz olarak kabre varip yatmayacakmigsin gibi.

Yiinus’a gére diinya aldaticidir. Insani asil hedefinden saptirir.
Hatta sair ylizyillar 6ncesinden;

Kalma bu degme renge yiiz bin yillik fersenge (39/5)
diye nasihatte bulunmaktadir. Ancak diinyanin rengine kanmamak
hi¢ de kolay degildir. Nitekim Kirsehirli inlii as1k Neset Ertas da bir
tirkiistine “Cahildim, diinyanin rengine kandim” diye baglar ve
tzintisinti dile getirir. Burada “reng” kelimesinin renk, sekil
anlamindan bagka bir de hile, diizen, dalavere anlami oldugu
hatirlanmalidir.

Ytnus’a gore diinyaya asir1 sevgi ve baglilik yanlistir. Ciinki
diinyaya goniil veren sonunda pisman olacaktir.

Bu diinydya goniil viren sonuci pismdn olisar
Diinya beniim didiikleri hep ana diisman olisar (63/1)

Saire gore diinya sevgisi zehirli bir yemege benzer. Sonunu
diisiinen kisi bu zehirli astan yemez.

Diinyanun mahabbeti agulu asa benzer
Ahirin sanan kisi agulu asdan geger (70/5)

Diger taraftan san, sohret, sayginlik sevgisi de diinya sevgisinin
bagka bir ¢esididir. Boyle olan kisi hi¢ agktan bahsedemez. Ayrica agk,
diinya ve izzetle hi¢ uyusmaz. (2/5-6)

Ytnus Emre diinyalik mali, miilkii ise hicap, yani perde olarak
niteler. Bunlar kisinin kendini, hakikati ve dost yiiziinii gormesine
engel olurlar.

Hicabdasin bugiin seni gostermezler belli sana
Hicab didiigiimi anla diinyelikdiir gozden irak (128/4)

Diinyay1 birak elden diinyd hicab bu yolda
Biz veliden nebiden eyle isitdiik haber (39/2)
Ytnus’a gore insanin mala, davara aldanmamasi, Hakk’a
kullugunu yapmasi ve sevmesi gerekir. Kalic1 yoldas olan bunlardir.
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Aldanma mala davara kulluk eyle Hakk'a yara
Seviyile bile vara baki yoldas olani gor (22/6)

Bu diinyadan diigmeden gegip gitmek dilersen kazandigini Allah
yolunda vermelisin. Bu sekilde kazandigini vererek, yoksullar1 hos
gorerek Hak huzuruna varan, atesten de kurtulacaktir.

Gegiip gitmek dilerisen ya diismeyeyin dirisen
Sol kazandugun maluni Tanr1 'yigiin virmek gerek

Kazanduguni viriiben yoksullar: hos goriiben
Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek (137/6-7)
Ytnus insana, bu diinya malini yemesini ve (yoksullara)

yedirmesini nasihat eder. Insan malindan verdikge, yedirdikge eger
eksilirse Allah’in ona tekrar verecegini sdyler. Sonug itibariyla bir giin
bedenin topraga girecektir, geriye kalan senin neyin olur, ne isine
yarar, diye sorar. Onun i¢in goziin goriirken, elin tutarken ye, yedir,
mazeret bulma, bu diinyada kazang¢ dedigin nedir, hayir yap ve bu
sekilde diinya pazarindan karl ¢ik, diye 6giit verir.

Yigilyidiirgil bi-¢dre eksiliirse Tanri'n vire

Bir giin teniin yire gire girii kalan nendiir seniin (148/8)

Goziin goriirken yi yidiir eylemegil bunca oziir
Bu diinyede hasil nediir hayreyle bazari vir al (153/4)

Insanin kazandig diinya mali, miilkii geride kalacak (153/2), onu
bagkalar1 yiyecektir. Hesab1 ise onu kazanip biriktirenden
sorulacaktur.

Maluni ozge kisi yir sen var anda hisabin vir
Sintin heman bir adim yir gel gor ahir nediir bu fal
(153/3)

Ytnus, diinyalik mali olmayanlara ise gok tiziilmemelerini soyler.
Onlara, paha bigilemeyecek bir hazine degerindeki gergek sevgilinin
aski yetecektir.

Diinyaligum yokdur dime bu gussay: okiis yime
Ma'stiki ger sevdiin ise gider goniildeki gami (402/2)
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Saire gore, bin bir sikintiyla kazandiklarini giilerek yedirenler
Allah’in cemalini goreceklerdir.
Sol kahirla kazananlar giile giile yidiirenler
Gotiirdiim perdelerini didaruma baksun dimis (122/6)
Bilindigi tizere tasavvufun en 6nemli umdelerinden biri “vahdet-
i viicud” inancidir. Vahdet-i viicud; bir bilme, Allah’tan bagka varlik
olmadiginin idrak ve suuruna sahip olma demektir. Yani salik gergek
varligin bir tane oldugunu, bunun da Hakk'in varligindan ibaret
bulundugunu, Hak ve onun tecellilerinden bagka hicbir seyin hakiki
varlig1 olmadigini bilir. Ondan gayr1 goriinen her sey, insan, alem,
kainat viicud-1 mutlak olan Hakk'in gegici golgelerinden ibarettir.’
Siirlerinden Ytnus'un da vahdet-i viicud" inancina sahip bir
mutasavvif oldugu anlagilmaktadir. Ynus’a gore de gergek varlik
yalnizca Allah'tir. Bu anlayisa gore insanlarin, hatta kainatin varlig
bile tartigilirken mal, miilk gibi konular tabii ki hi¢ nazar-1 itibara
alinmaz.
Siiktir anun birligine yog iken us var eyledi
Ciinki asildan biz yoguz miilk ii hanuman neyimis

Sorun Tapduklu Yiinus 'a bu diinyeden ne anlad:
Bu diinyeniin karari yok sen neyimis ben neyimis (130/3, 5)
Burada ozellikle son dizenin ne kadar giizel, veciz ve akici bir
sekilde soylendigi dikkati ¢cekmektedir. “Bu diinyanin karar1 yok sen
neyimis ben neyimis” derken Ytnus bir yoniiyle vahdet-i viicuda
gonderme yapmakta, bir taraftan da bu diinyadaki kavgalarin,
iddialarin, benlik savaslarinin yersizligini vurgulamakta ve imis, imis
diyerek bir anlamda bunun eski ve degismez bir tecriibe, bir hakikat
oldugunu hissettirmektedir.
Ytnus, Divalinin bir¢ok yerinde diinyadan “kahir” yani sikinti,
eziyet, liziintli kelimesiyle s6z eder. Mesela bir dizesinde,
Bu diinye kahir evidiir nige Omiirler eridiir (154/2)

3 Uludag, a.ge., s. 507; Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, Birlesik Yayinevi,
Ankara 2007, s. 45-7.
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der. Gergekten de diinyaya gelip de kahir ¢ekmeyen var midir? Her
kisinin kahr1 kendine goredir. Ynus bir bagka dizesinde ise

Gegdi bunlarun ¢ag diinyd kahrun ocagi (396/12)
diye seslenir. Sanki Allah bu diinyay1 kahir igin yaratmigtir. Ama
aldanilmamasi ve sabredilmesi gereken bir kahir.

Calab'um bu diinyay: kahir igiin yaratms

Gergegin gelenleriin kahrini yutmak gerek (141/2)

Bu diinye kahir evidiir hem baki degiil fanidiir
Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek (137/2)
Diger taraftan kahir kelimesinin bir anlaminin da bela oldugu,
belanin da tasavvufta ¢ok kullanilan bir kelime, hatta bir terim oldugu
unutulmamalidir. Insanin daha diinyaya ilk gelisinde bela vardir.
Bagka bir deyisle, insan bela demis ve belali cihanda bulunmustur.
Yiinus Divani: nda diinya ile ilgili yukaridaki ifadelere benzer
daha pek ¢ok soyleyis bulunmaktadir. Bunlarin hepsini bu yazida
anmak miimkiin degildir. Yalniz Ytinus Emre’nin neredeyse bastan
sona diinya ve ahvalini anlatan yek-dheng bir manztmesi vardir ki
burada ondan bahsetmeden gegmek uygun olmayacaktir. §iirin metni
su sekildedir:

1. Bu diinydnun meseli bir ulu sara benzer
Veli biziim omriimiiz bir tiz bazdra benzer

2. Her kim bu sdra geldi bir lahza karar kildi
Girii doniip gitmegi gelmez sefere benzer

3. Bu sdrun evvel dadi sehd ii sekerden sirin
Ahir acisini gor su zehr-i mdra benzer

4. Evvel goniil almagi hiiblara nisbet ider
Ahir yiiz dondiirmegi aciiz mekkara benzer

5. Bu sarun hayalleri diirlii diirlii halleri
Aldams gdfilleri cazit ayydra benzer
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6.

7.

8.

Bu sarda hayalleriin haddi vii sumdar: yok
Bu haydle aldanan otlar tavara benzer

Bu sardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri ndr
Birisintin arziist maksiid diddra benzer

Bu sarun sultdni var ciimleye ihsdni var
Sultanila bilisen yog iken vara benzer (69/1-8)

Yukaridaki beyitler giintimiiz Tiirkgesiyle kisaca soyle ifade edilebilir:

1.

Bu diinya biiyiik bir sehre, bizim omriimiiz ise bu
sehirde cabuk kurulup kaldirilan bir pazara benzer.
Bu sehre gelen ve bir an burada kalan kisinin geri
donitip gitmesi (6lmesi), geri doniisii olmayan bir
yolculuga benzer.

Bu sehrin (diinyanin) tadi 6nce baldan, sekerden daha
tatlidir. Son acisi ise, yilan zehrine benzer.
(Diinyanin) 6nce goniil almas giizeller gibidir. Sonra
yiz dondiirmesi, yash ve diizenbaz bir kocakariya
benzer.

Bu sehrin hayalleri ve tiirlii tiirlii hélleri vardir. O,
gafilleri aldatan hileci bir cadiya benzer.

Bu sehirde (diinyada) hayallerin haddi ve sayisi
yoktur. Bu hayallere aldanan ise merada otlayan
koyunlara benzer.

Bu sehirden ti¢ yol ¢ikar: Biri cennet, biri atestir
(cehennem). Birinin hedefi ise Allah’in cemalidir.

Bu sehrin bir sultani, onun da herkese ihsani vardir.
Bu sultan ile bilisen yok iken var olmuga benzer.

Goriildugii gibi Yanus; diinya ve diinyadaki insanin mahiyeti

hakkinda bir arif, bir bilge edasiyla degerlendirmelerde bulunmakta,

yol gostermektedir. Okuyucu ya da dinleyicilerin konuyu daha iyi

anlamalari i¢in de sik sik tesbih, teshis, mecaz-1 miirsel, leff @i nesir

Her Dem Yeniden Dogariz'} 89



gibi edebi sanatlara bagvurmaktadir. Zaten “benzer” redifi ve tesbih
sanat1 etrafinda sekillenen manzumede, 6zellikle o devrin sosyal
hayatindan hareketle benzetmeler yapilmigtir.

Beyitleri biraz daha agmak, arka plandaki manay1 biraz daha
irdelemek gerekirse, oncelikle Yanus’un diinyay: bir sehre benzettigi
goriilmektedir. Bize gore sair boylece dolayli olarak diinyanin ezeli ve
ebedi bir yer olmadigini, bir sahip ve yoneticisinin oldugunu ifade
etmektedir. Insan émriinii bu sehirde ¢abuk kurulup kaldirilan bir
pazara benzeterek hem diinya hayatinin kisaligina hem de insanin bu
diinyaya gayesiz ve rastgele degil, bir ticaret, aligveris icin geldigine
isaret etmektedir. Ikinci beyitte 6zellikle diinya hayatinin bir defaya
mahsus oldugunu, diinyadan gidisin doniisiiniin  olmadigini
sdylemektedir. Uciincii beyitte diinya hayati ve nimetlerinin dnce
insana ne kadar tath geldigini, fakat aslinda diinyanin, insana
mahiyetini, vazifesini, hedefini ve hakiki tatlar1 unutturarak aslinda
bir yilan zehri gibi onu zehirledigini ifade etmektedir. Ytnus'un
dordiincii beyitteki soziine gore, diinya once tipki giizeller gibi
insanin gonliinti almakta, aklini ¢elmektedir. Fakat insan1 kendine
baglayip yoldan ¢ikardiktan sonra cirkin yiiziinti gostermekte, hileci
bir kocakari gibi insandan yiiz ¢evirmektedir. Bu diinyada hayallerin
ve tiirlii tiirld héllerin oldugunu sdyleyen Yanus, diinyay1 bu hayal ve
héaller vasitasiyla  gafilleri aldatan, diizenbaz bir cadiya
benzetmektedir. Demek ki diinya gafil insanlar1 hayallerinden ve
yasadig1 farkli durumlardan hareketle yakalamakta, kandirmaktadir.
Hatta bir sonraki beyitte diinyadaki hayallerin sinir1 ve sayisi
olmadigini belirten sair; bunlara inanani ise merada otlayan saf
koyunlara  benzetmekte, dolayisiyla  diinyadaki  hayallere
inanilmamas: gerektigine isaret etmektedir. Ytnus’a gore diinya
sehrinden ii¢ yol ¢tkmaktadir. Bunlardan biri cennete, biri cchenneme
uzanmaktadir. Ugiinciisiiniin hedefinde ise cemalullah vardir. Burada
sairin Allah’in cemalini hedefleyenleri cennetliklerden, cenneti
hedefleyenlerden ayirmas: ilgingtir. Bu durum aslinda “Bana seni
gerek seni.” diyen Y@nus'un genel anlayisina da gayet uygun
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dismektedir. En son beyitte Yinus tevhide ve Allah’in merhametinin
genisligine gonderme yapmaktadir. Bir anlamda bu diinya sehri
basibos degil, bir sultani, bir hakimi var, her sey onun emri altinda
hareket eder, o sonsuz merhamet sahibidir, herkese, her seye ihsanda
bulunur, demektedir. “O sultanla bilisen yok iken vara benzer.”
demekle Ytinus, bize gore insanin yaratilis gayesine isaret etmekte,
insanin bu diinya sehrine Allah’1 bilmek ve ona ibadet etmek i¢in
geldigini bildirmektedir. Béylece Kur’an’da Allah’in buyurdugu “Ben
cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.” ayetine
telmihte bulunmaktadir.* Gorildiagi gibi diinya Ynus tarafindan
umumiyetle olumsuz sekilde degerlendirilmektedir. Ancak her
zaman boyle degildir. Ornegin agagidaki beyitte Yanus diinyay
renkli, cazibeli ve giizel olmasi yoniiyle bakmaya doyum olmayan,
yesil, kizil giyinmis bir geline benzetir.

Bu diinya bir gelindiir yesil kizil donanmis

Kisi yeni geline bakubani toyamaz (105/3)

Buna karsiik Ytnus, “merdan-1 Hak”, “erenler”, “dervigler”
yahut “4giklar” dedigi kamil insanlarin Allah sevgisini tattiklarindan
diinyaya deger vermeyeceklerini, beka miilkiinii bulanlarin fani olana
meyletmeyeceklerini, aldanmayacaklarini belirtir.

N'eylerler fani diinydy
Allah sevgiisi var iken (238/1)

Merdan-1 Hak bu diinydda makstdlara kalmadilar
Miilk-i bekda bulmis iken meyl-i fend kilmadilar (40/1)
Agigin bu diinya ile hatta ahiretle bile isi olmaz. Agik her
ikisinden de ge¢mistir. O ask etegini tutmustur ve sadece dostunu,
sevgilisini diigiiniir:
Girgek dsik olan kisi anmaya diinyd-ahiret (2/2)

Asik bu diinydy: n'ider dkibet bir giin terk ider
Isk etegin dutmus gider her kim geliirse saladur (59/4)

4  Kur’an-1 Kerim, Zariyat/51, 56.
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Ariflere bu diinya hayal ii diis gibidiir
Kendiiyi sana viren hayal ii diisden geger (70/4)

Allah’in bostani (72/1) olan diinya; dervis i¢in Hakk't bulma,
miisahede yeridir. Herkes ahirette cemalullah1 géreyim diye umarken,
dervis bu diinyada o dostu bulmustur.

Kamu alem iimid tutar dhiretde gorem diye
Yiinus eydiir dervis olan bunda Hak't buld: gider (87/8)

Ytnus’a gore diinyay: seven kisi dervis olamaz. Dervisin biitiin
diinyay: (kalben) terk etmesi gerekir:

Diinya seven dervis degiil dervisligi olmaz kabiil (97/4)
Yiinus eger dervisisen terk eyle kiilli diinydy

Diinya eger u¢magisa dervislere zinddn olur (97/5)

Agik diinyay degil, didar1 yani Allah’in cemalini ister:

Bize didar gerek diinyd gerekmez (101/1)

Ytnus’a gore diinya bir anlamda dostu bulma yeridir. Dostun
yiiziinii gérmek igin ise diinyadan, ahiretten ve nice nimetlerden
gegmek gerekir.

Dostdan haber soran kisi giizdf degiil dostun isi
Bellii biliin mahriim durur bu diinydda dostsuz kisi (360/1)

Diinya vii dhiretden nige diirlii ni ‘metden
Dost yiizini gormege kamudan geger gerek (135/16)
Ytnus da bu diinyada dosttan bagka bir seyi sevememistir:
Bu diinyede dostdan artuk Yiinus nesne sevemedi (348/9)
Hak katinda diinya ve ahiret aslinda birer damladan ibarettir
(48/7) diyen Ytnus’a gore diinya, ahiret her yer Hak’la, Hakk’in
nuruyla doludur:
Miskin Yiinus goziin ag bak iki cihdn toptolu Hak (54/9)
Hak cihana dolu olmakla birlikte, ayni zamanda insandan ayr1 da
degildir. Insan onu kendinde aramalidir:
Hak cihana toludur kimsene Hakk't bilmez
Ani sen senden iste o senden ayru olmaz (103/1)
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Diinya, ahiret; yer, gok Hak’la doludur. Ama yine de onu kimse

goremez:
Diinya dhiret ol Hak yir gok toludur mutlak
Hig gozlere gorinmez kim biliir ne nisanda (328/2)

Ytnus’a gore bazen acik, bazen gizli iki diinya da Hak’la doludur.
Hakiki dosta giden yolda hurinin, koskiin, buragin ¢ok da onemi
yoktur. Dosta gitmek isteyen bunlardan ge¢melidir:

Yiinus dir eskere nihdn Hak toludur iki cihdn
Gelsiin berii dosta giden hiir u kustir burdk nediir (37/7)

Ytnus, insanin bu diinyaya gelis seriiveni ile ilgili beyanatlarda
da bulunur. Yanus’a gore, gafil insan bu diinyaya nefsine kulluk
etmeye gelmistir:

Hemin geldiim bu diinydya nefsiime kullik itmege
Eyii amel islemediim azabdan kurtulam diyii (285/4)

Halbuki akli baginda olan insan bu diinyaya altin, mal, miilk elde
etmek i¢in gelmemis (196/5), sevgi ile goniiller yapmaya gelmistir
(179/2):

Ben gelmediim da'viyiciin beniim isiim seviyigiin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiim (179/2)

Insan aslinda bu diinyaya ikiligini birlige cevirmeye, bir bagka
deyisle tevhide, vahdete ulasmaya gelmistir:

Degsiiriiben ikiligiim birlige yitmege geldiim (179/3)

Yine insanin bu 4leme gelis maksatlarindan biri de o dost ile
burada bilismek ve ona hélini arz etmektir. Yani yaraticisin1 ve
dostunu bulmak ve ona ibadet etmektir ki bu da daha evvel bahsedilen
ayetin mealidir. Yalmiz YGnus burada (bu diinyada) Haklla
bilismeyenin orada da bilisemeyecegini sdyler:

Bunda bilismeyen canlar anda bilisimez anlar
Bunda bilisiip dostila haliim arz itmege geldiim (179/5)

O dost Y@inus’u yaratmis, var diinyay: bir gor demistir. Ytinus

diinyaya gelmis bakmis ki her taraf siis, bezek doludur. Ancak ona

gore dostu seven bunlara aldanmaz, aldanmamalidir:
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O dost bizi viribidi var diinyay: bir gor didi
Geldiim gordiim bir ardyis seni seven kalmaz ana (7/6)

Calap viribidi bizi var diinyeyi goriin diyii
Bu diinye hod baki degiil miilke Siileyman neyimis (120/4,
ayrica bk. 30/3)

Yanus, Allah’in diinyayr Hz. Peygamber’in hatirina yarattigini
soyleyerek “Sen olmasaydin bu alemleri yaratmazdim.” seklindeki,
baz: bilginlerin hadis oldugunu soyledigi meshur s6ze gondermede
bulunur. ’

Yaratdi Hak diinydy: Peygamber dostligina
Diinydya gelen gider baki kalas: degiil (158/7)

Insanin bu diinyaya ne icin geldigini, en iyi insani buraya

gonderen bilir. Insan bu diinyaya hizmete gelmistir:
Beni bunda viribiyen biliir ben ne ise geldiim
Kardrum yok bu diinyada giderem yumisa geldiim (224/1)

Bu diinyaya ise gelen insan yine bir giin donecektir. Sultan:

isteyen insanin 6nce o sultana layik kul olmas: gerekir:

Sen bunda ise geldiin us yine varisarsin
Heniiz sen kul olmadin sultdn arzii kilursin (255/8)

Varlik HakK’indir...

Bilindigi tizere varlik kelimesi; var olma durumu, mevcudiyet;
var olan her sey; para, mal, miilk, zenginlik; 6nemli, yararli, degerli
sey; iyi yasayacak kadar geliri yolunda olma durumu, variyet; 6miir,
hayat; olus ve yok olusun karsiti1 olarak, kalici olan, gelip gegici
olmayan sey gibi manalara gelmektedir.® Burada bizim kastettigimiz

5 “Levléke levlak lema halaktii’l-eflak”. bk. Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami
Kaynakli Sézler, Enderun Kitabevi, istanbul 1992, s. 113.

6  Biiyiik Tiirkge Sozliik, TDK Yayinlari, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com btse
arama=kelimeeguid=TDK.GTS.577f7208a96e42.51726089 (Erisim Tarihi: 08.07.2016).
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mana daha ziyade para, mal, miilk, zenginlik ile var olma durumu,
mevcudiyet ve kaliciliktir. Diinya gibi varlik da iizerinde ¢ok kafa
yorulan, eskiden beri tartigilan bir konudur. Insanlarin maddi olarak
varliga, zenginlige boguldugu, ama bir o kadar da mutsuz oldugu bir
zamanda yasiyoruz. Insanlik, teknolojik olarak daha once hig
olmadi81 kadar ilerledi, maddi olarak hi¢ olmadig: kadar zenginlesti.
Ama ne hikmetse bir o kadar mutsuzlagti. Insanlar1 bunlar tatmin
etmedi ve Kkisiler psikologlarin kapisini eskisinden daha c¢ok
asindirmaya bagladilar. Iste giiniimiizde had safhaya ¢ikan bu sikintiy1
Ytnus asirlar 6ncesinden tespit etmistir. S6yle demektedir Yainus:
Bunca varlik var iken gitmez goniil tarligi (361/1)’

Bugiin, maddi olarak, eskiden, atalarimizdan ¢ok daha zenginiz;
ama daha mutlu degiliz. Anlagilan mutlulugu sadece maddi
zenginlikte aradigimiz siirece de mutlu olamayacagiz. Demek ki
maddi zenginlik goniil darligini gidermek, mutlu olmak igin yeterli
degildir. Iste Yanus da bunu sdyliiyor ve yalniz madde-varlik
planinda kalindik¢a meselenin halledilemeyecegini ifade ediyor.
Benzer bir beyitte Yinus diinyaya dalmis gafilin i¢ine diistiigii agmazi
soyle dile getiriyor:

Batmus diinyd malina bakmaz oliim haline
I[rmis Kartin malina zihi is diisvarligi (361/2)

Diinya malina batmis, Karun kadar zengin olmus, fakat 6lim
hélini hi¢ diigiinmez. Bir manada ona gére davranmaz, ayagini denk
almaz. Iste zorluk budur, diyor Yanus Emre.

Varliga belki Ytinus'un goziiyle bakarsak bir hal ¢aresi, yeni bir
bakis agist bulmamiz miimkiindiir. Ornegin meshur bir siirinde
Ytnus soyle diyor:

Ne varliga seviniirem ne yokluga yiriniirem
Iskunila avinuram bana seni gerek seni (381/2

7 Mehmet Kaplan hoca da “Ytinus Emre ve Bugiiniin Meseleleri” baslikli yazisinda bu
dizeye dikkati ¢cekmistir. Bk. Nesillerin Ruhu, Dergah Yayinlari, Istanbul 1978, s. 270-
4.
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Belki de mutlulugun sirr1 bu dizelerde gizlidir. Ciinkii diinyadaki
varlik da yokluk da goreceli ve gegicidir. Akli basinda olan insan
bunlara ¢ok fazla kiymet vermez. Insana asil gereken, onu mutlu eden,
avutan Ytnus'un deyisiyle dostun agkidir. Nitekim bir ayet-i
kerimede de kalplerin ancak Allah’t anmakla tatmin olacag: ifade
edilir.®

Ytnus'un diger bir beytinde ise varlik; hicap, yani perde olarak
nitelenir. Aslinda tasavvufta hicap ve perde; 4gikla masuk, salikle Hak
arasinda bulunan ve onu tanimaya, ona kavugsmaya mani olan her
seye denilmektedir. Bu manada diinya da varlik ve mal da hicap
tirleridir.” Ynus’a gore bu varlik perdesini yirtip dostun yiiziini
gostermek igin bir gergek er yani kamil insan gerekir.

Varlikdur hicab kat: kim yika bu hicdbi
Dost yiizinden nikdbi gotiirmege er gerek (135/3)

Aslinda mesele biraz da varligin nasil goriildiigiiyle alakalidir.
Yanus isi temelinden halletmekte ve “Sen yoksun o benlikler hep
vehm i giimanindir.” diyen Seyh Galib gibi, ister mevcudiyet, isterse
maddi zenginlik anlaminda olsun, biitiin varlig1 Hakk’a vermektedir:

Hep varlik Hakk'undur ald kiilli hal (156/5/2)
Ne var soylenen dilde varlik Hakk'undur kulda (191/2)

Bu hakikati Yanus bir bagka beytinde; bu s6z benim degil, Ytinus
da neci oluyor varlik senin, ¢iinkii dilime kudretiyle konusma
kabiliyeti veren sensin, sensiz dilimi oynatamam anlaminda sé6yle dile
getirir:

Beniim degiil bu keleci varlik seniin Yiinus neci
Ciin diliime sensin kadir senstiz lisan depretmeyem (183/9)

Diger taraftan Ynus’a gore insanin biitiin varlig1 dost katinda
zerre bile degildir (172/5). Aslinda HakK’a ait olan varligini insan yine
onun yolunda harcamalidir.

Gel imdi miskin Yiinus varun Hakk'a harc eyle
Gordiin eliinde kalmaz bu diinyanun varligi (361/5)

8 Kur’an-1 Kerim, Ra’d/13, 28.
9 Uludag, a.g.e., s. 223-4, 383; Ustiiner, a.g.e., s.55-7.
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Insan, dostu i¢in maddi-manevi varligindan gectiginde dost ona
gelecek ve o insan da asil hazineyi bulacaktir.
Varlik giin sefer kildi andan dost bize geldi
Viran goniil niir told: cihdnum yagma olsun (271/5)
Ytnus,
Cok s6z hayvan yiikidiir az soz eriin gorkidiir
Bilene bir soz yiter cinda gevher varisa (300/9)
der. Aslinda edebiyatta sehl-i miimteni tarzina en giizel 6rnek
olabilecek, basit gibi goriinen ama ¢ok anlamli olan Yunus
beyitlerinin, misralarinin her birinin ayr1 ayr1 ve uzun uzun serh
edilmesi miimkiindiir. Ancak biz Ynus’un dedigi gibi “bilene bir s6z
yeter” diyerek yazimizi burada noktaliyoruz.

Sonug

Ytnus Emre’nin diinyaya ve varliga bakisi, genel olarak
Miisliman-Tiirk geleneginin bir yansimasidir denilebilir. Ytnus,
diinya hakkinda umumiyetle olumsuz bir kanaate sahiptir. Nitekim
biiyiik sairin siirlerinde diinyayr nitelemek i¢in kullandig
kelimelerden bazilar1 sunlardir: fani, vefasiz, zindan, cehennem,
kohne saray, yel, hayal, diis (riiya), (aldaticy, ikiyiizlii) kadin, ejderha,
misafirhane, kahir evi/yeri/ocagi, les, virane, lokma, tuzak... Buna
karsilik sair, diinya igin “koprii, perde, pazar, bostan, gelin” gibi
olumsuzluk ifade etmeyen kelimeleri de kullanmistir.

Ytnus diinyanin en fazla kararsizligy, faniligi, gegiciligi tizerinde
durmaktadir. Ayrica diinyay: asli vatan olmayip misafirhane yahut
gecici bir konak olusu, isin bittigi yer olmayisi, insan1 aldatip asil
hedefinden saptirisi, sanki agizda ¢ignenmis yutulmaya hazir bir
lokma gibi siiresinin kisaligi, zehirli bir yemege benzemesi gibi
yonleriyle degerlendirmektedir. Diinyaya goniil verenin sonunda
pisman olacagini vurgulayan Ytnus’a goére bu diinya insanin
goziindeki bir perdedir. Diger yandan Ytnus insana, bu diinya malini
yemeyi ve (yoksullara) yedirmeyi tavsiye etmektedir. Ytnus,
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Divan’inin birgok vyerinde diinyadan “kahir” kelimesiyle so6z
etmektedir. Diinya kahir evi, kahir ocagidir. Buna karsilik diinyanin
kimi zaman olumlu olarak degerlendirildigi de goriiliir. Mesela
Allah’in bostani olan diinya; dervis i¢in Hakk'1 bulma, miisahede
yeridir. Allah’in tecellisi ve nuruyla dopdoludur. Hakiki manada
varligin sadece HakKk’a ait oldugunu soyleyen Ytnus Emre, diinya
mal1 anlamindaki varligin ise insani tatmin etmedigini, insanin Allah
agki ve zikriyle mutlu olacagini vurgulamaktadir.
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YUNUS EMRE’NIN
PENCERESINDEN ESMA-I HUSNA

Mahmut Kaplan™

Esma-i hiisna: en giizel isimler anlamina gelen Esma-i hiisna,
Allah’in Kur’an ve Hadis’te gegen isimleridir: “Ismin ¢ogulu olan
esma ile “giizel, en giizel” anlamindaki hiisna kelimelerinden olusan
esma-i hiisni (el-esmaii’l-hiisna) terkibi Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i
seriflerde Allah’a nisbet edilen isimleri ifade eder. Sadece Kur’an’da
gegen ilahi isimler 100’den fazladir; muhtelif hadislerde Allah’a nisbet
edilen bagka isimler de mevcuttur. Esma-i hiisna terkibinin, genis
anlamiyla bunlarin hepsini kapsamakla birlikte terim olarak daha ¢ok
doksan dokuz ismi igerdigi kabul edilir.” (Topaloglu 1999: 404),
“Allah’in giizel adlari. Sufiler bu isimleri zikir olarak okurlar.”
(Uludag 2005: 127), “Tasavvufta Allah'in giizel isimlerine el-Esmaii'l-
Hiisna denir.” (Cebecioglu 2009: 197).

Allab’in isimlerinin giizellik kelimesiyle nitelenmesinin
sebebini Ebt Bekir Ibni’l-Arabi soyle siralamaktadir: “1.Esma-i
hiisna Allah hakkinda yiicelik ve agkinlik ifade eder ve kullarda
saygl hissi uyandirir.2.Zikir ve duada kullanilmalar1 hélinde
kabule vesile olur ve sevap kazandirir.3. Kalplere huzur ve siikiin
verir, lituf ve rahmet timidi telkin eder. 4. Bilginin degeri

*  Prof. Dr., Beykent Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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bilinenin degerine bagli bulundugu ve bilinenlerin en sereflisi de
Allah oldugu igin esmé-i hiisna bilgisine sahip olanlara bu bilgi
meziyet ve seref kazandirir. 5. Esma-i hiisna Allah i¢in vacip, caiz
ve miimteni olan sifatlar1 igermesi sebebiyle O’nun hakkinda
yeterli ve dogru bilgi edinmemize imkan verir.” (Topaloglu 1999:
404)

Allah’in  o6zellikle esas kaynaklarda gegen 99 giizel ismi
konusunda birgok eser kaleme alinmig, bu isimlerin serhleri ve
yorumlar1 yapilmigtir. Tiirk edebiyatinda baz: gairler miistakil esma-i
hiisnd mesnevileri kaleme almiglardir. Tasavvuf edebiyatimizin tesiri
en genis bir sekilde asirlarca devam eden sairi Yunus Emre siirlerinde

A

sik sik Allah’in “esmaii’l-hiisna” ya da Farsca bir terkip ile “esmé-i
hiisnd” olarak nitelenen giizel isimlerine atifta bulunur duygu ve
diistincelerini, nasihat ve tavsiyelerini bu isimlere dayanarak verir.
Yunus Emre Divan’'nda (Tat¢1 1990) en ¢ok Allah ismi ge¢mektedir.
Esma-i hiisnd’daki bu en kapsamli isim Yunus’un tirlii duygu ve

diistincelerinde istimdat ettigi bir siginaktir.

Allah:

Yunus Emre Divanr’'nda en ¢ok gegen esmanin baginda gelir. “...
Esmaii’l-Hiisna icinde Allah ism-i serifi (Ism-i A’zam)dir. Onun
i¢in san1 biiytik, bereketi daha bol, feyzi ve inayeti daha stireklidir.
Bu sebepten bu ism-i serif daima asiklarin gidasi, sadiklarin
nevasi olagelmistir” (Tatlisu 1949: 26), “Uldhiyyete mahsus
sifatlarin hepsini kendinde toplamis bulunan Zat-1 Vacibiil-
Viictida delélet eden alemdir ve sayilan isimlerin i¢inde ism-i
a’zamdir.” (Tathisu 1949: 19), “Varlig1 zorunlu olan ve biitiin
ovgiilere layik bulunan zatin 6zel ve en kapsamli ad1” (Topaloglu
1999:414),

Edebi metinlerde Allah isminin ¢ok miistesna bir yeri vardir.
Sairler miinacatlarinda sik sik bu ismi zikreder, istimdat ederler:
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“Allah lafzi, esma-i hiisndyr meydana getiren diger isimler ve genel
olarak ulthiyyet bahisleri miisliman milletlerin dini hayatinda
onemli bir yer tuttugu gibi onlarin edebiyat, kiiltiir ve sanat hayatina
da biyiik ¢apta tesirler icra etmistir. Bu konuda giinlitk konugma
dilinden baglayarak miistakil edebi nevilere ve edebi mazmunlara
kadar ¢ok genis bir alanda pek ¢ok eser meydana getirilmistir. Allah
lafzinin Arapga disinda en ¢ok Tiirk dilinde kullanildig: stiphesizdir.”
(Uzun 1989: 499), “Allah’a nisbet edilen “bir”lik, herhangi bir say1
dizisinin ilk basamagi anlamina gelmez. Buradaki bir, “clizlerden
olusmus (miirekkeb) bir varlik olmayan, benzeri ve dengi
bulunmayan, yegane tapinilacak varlik” demektir (Matiiridi, Kitabi’t-
Tevhid, s. 23; Ciiveyni, es-Sdamil, s. 345)” (Topaloglu 1989: 478),

“Ttirk edebiyatindaki manzum esmé-i hiisnélar iizerinde bir
¢aligma yapan Halil Ibrahim Sener, doksan dokuz ismin diginda
Tiirk¢ede kullanilan altmig alti ismin listesini vermistir (Tiirk
Edebiyatinda Manzum Esmaii’l-hiisndlar, s. 45-47). Arapga,
Farsca ve Tiirkge kelime veya terkiplerden olusan bu isimlerin bir
kisminin ilahi fiillerden tiiretildigi, bir kisminin da 6vgii ifade
ettigi goriilmektedir.” (Topaloglu 1999: 410)

Yukaridaki genel ¢erceveden hareketle Yunus Emre’de Allah
isminin nasil ge¢tigini, ne amagla kullanildigini tespit etmeye
caligalim. lyilik ve giizellik, hayir ve ser Allah’tandir. Kul diler, Allah
yaratir. Yunus bu diisiinceyi agagidaki beytinde ¢ok veciz bir bicimde
ifade etmektedir. Yol Allah’tan yine Allah’a varir. Allah lutf ederse dil
Allaht anar. Allah’in insana son derece yakin, insaninsa ona el
ulastiramayacak kadar uzak olmasi Yunus’u hayrete diisiiriir:

Senden sana varur yolum senden seni séyler diliim
Allah sana irmez eltim bu hikmete kaldum tana (7/4)

Su dortlitkte konuyu daha agik bir bigimde dile getirmektedir.
Aski veren Allah’tir. Allah’a kulunu sevmese kul Allah’t sevemez.
Allah sever, sevgisini kulun kalbine salar. Kul, bunun kendisinden
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olmadigini, biitiin varliklarin maddi manevi canlarinin Allah’tan
oldugunu unutmamali, meselenin dogrusunu idrak edip stkiir
secdesine kapanmalidir.

Yiinus sen ani sanma

Bu ‘isk sana sendendiir

Can kamuya andandur

Allah goreliim n'eyler (71/12)

Allah’in insana verdigi nimetler karsisinda ona 6miir boyu ibadet
edilse mukabil gelmez. Allah, kullar1 kendisini tanisinlar diye “benlik”
denilen bir mikyas vermistir. Ben’in gergek bir varlig1 yok, sadece bir
oOlgiittiir. Yunus bunu idrak etiginden benini (ene), benligini dost
dedigi Allah’a teslim edip basini gece giindiiz secdeden kaldirmama
yolunu se¢mistir. Insan icin en selametli yol budur. Kendisine secde
etme nimetini bagisladig1 icin Allah’a sonsuz siikiir gerekir.

Her dem yiiziim yire uram Allah'uma siikiir kilam
Ben benligiim dosta virem ne da'vi yd destan ola (4/7)

Insan, Allah’t tanimak, bilmek icin kendisine ben (ene),
verildigini idrak ederse hicbir sey malik olmadigini anlayacak
mevhum varligini1 Hakk’a teslim edecektir. Ben denen vehmi varlik
ortadan ¢ekilince Allah kuluna muhabbetiyle yaklagir, ona kendi
sevgisinin garabini tattirir, goniilden siipheler gider, inkar yerini
imana birakar:

Yiinus imdi soyle Hakk't Allah old: sana saki
Gider goniildeki seki eliindeki menktir nediir (56/12)

Insan, diinyada tiirli sinavlardan gegirilir, korkularla denenir.
Boyle durumlarda mahzun bir goniille Allah’a yalvarmak, yakarmak
en saglikli kul davranisi olur. Insana gercek anlamda tek fayda verecek
olan Allah’tir. Her derdin devasi onda, tiikkenmez haineler onda.
Sadece ve sadece, herkesin yaraticis1 ve rizik vericisi olan Allah’tan
¢are ummak gerekir. Darda kaldi8, her bakimdan ufkunun karardigy,
siginilacak kimse kalmadig1 anlarda tek yardimcinin Allah oldugunun
bilinciyle hareket eden kisi umulmadik anda beklentilerinden
fazlasini bulur. Sikinti karanliklari dagilir, perde agilir. Yeter ki
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yakarisa eli kalktiginda gonli biitiin igtenligiyle ona eslik etsin (Tatg1:
72/25). Allah’a iman ve sevgi gonle yerlesip taht kurunca korkulu
yollar giivenli héle gelir, giizellikler insana yonelir gelir:

Adi sam dillerde

Sevgiisi goniillerde

Sol korkulu yollarda

Allah goreliim n'eyler (71/7)

Diinya gegici, insan oliimliidiir. Kisacik diinya hayatinda kuru
iddialarda bulunmak, sinir agan islere kalkismak ebedi yoksunluklara,
sikintilara yol agabilir. Yunus, insana, eksikligini bilip Allah’a acz ve
fakriyla yonelmesini soyler. Zira Allah, sefkatinden lutf edip kisiyi
gafletten uyandirmasa atese yandig: giindiir: Kul eksiktir, giigsiizdiir,
ona kuvvet verip dogru yola uyandirip sevk eden Allah’tir:

Yiinus kogil sen bu kuri da‘vay:
Vay ona ki Allah uyandurmaya (326/8)

Allah’in yardim etmedigine kimse yardim edemez. Bu konuda
peygamberler de acizdir. Peygamberler de Allah’in inayetine bel
baglamislardir. Allah’tan izin olmasa kimseye bir fayda veremezler.
Sefaat de Allah’in liitfuna baghdr:

Yiiz bin peygamber gele hi¢ sefd‘at olmaya
Vay eger olmazisa Allah'un ‘indyeti (380/7)

Insan1 bekleyen biiyiik bir mahkeme var. Bu mahkemede kadi
dogrudan kainati yaratan, kullarini sinanmak {izere diinyaya
gonderen Allah’tir. Bu mahkemede haksizlik olmaz, sugu inkar,
bagkasina atma olmaz. Iglenen hayir ve ser zerre zerre ortaya ¢ikar;
bilmiyorum, etmedim, seytan beni saptirdi demek fayda vermez. O
mahkemede kim kime ne demis ne yapmigsa ortaya ¢ikar, iyilik ve ser
ne islemisse etrafa sagilir. Allah sasmaz adaletiyle her amelin
karsiligini verir:

Kim kime ne dirise eger hayr u eger ser
Allah viriir cezdsin gele yol inceyimis (124/4)

O biyilkk mahkemede bizi kurtaracak yegane gercek Allah’in

rizasin1 kazanmis olmaktir. Eger Allah razi degilse elekle su taginmus,
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elde igecek bir yudum bile kalmamis demektir. Allah razi olmugsa
Yunus bu sefaati umdugunu, havf ve reca/korkuyla umut arasinda,
adeta mahcubiyetle dile getirmektedir:

Allah olicak kazi bizden ola m1 rdzi

Goriip Habib'i bizi sefi’ ola m1 ya Rab (15/3)

Amellerini, hata ve sevaplarini gozden geciren Yunus,
eksikliginin bilip durumunu Allah’a arz etmek gerektigini hatirlatir.
Allah’in sonsuz keremi vardir. Kulunun aczini, acz igindeki boynu
biikiik garesizligini ve merhamet bekledigini gériir, kulun yaptigim
yapmaz onu affeder:

Yanus eksiikligiini Allah'una ‘arz eyle
Anun keremi ¢okdur sen itdiigiin ol itmez (117/10)

Halik:

“Her seyin varligini ve varlig1 boyunca goriip gegirecegi halleri,
hadiseleri tayin ve tespit eden ve ona gore yaratan, yoktan var
eden”, “...bir seyin nasil olacagini tayin ve takdir etmek,... o
takdire uygun olarak o seyi icad etmektir” (Tatlisu 1949: 62)
“Yaratmak” anlamindaki halk masdarindan sifat olup “yaratan”
demektir” (Topaloglu 1997: 303), “Gergek anlamiyla yalniz Allah
i¢in kullanilabilen halikin bir bagka tanimi da "ana maddesi ve
modeli olmadan nesneleri icat eden"dir” (Topaloglu 1997:303)

Allah, halik, kul mahltktur. Kula diisen, kendisini cansiz, bitki
veya hayvan degil de insan ve Ozellikle Miisliiman bir toplumda
yarattigy i¢in Halik’a siikretmektir. Yaratilmak bizatihi siikril
gerektirir. Insan bu diinyada gegici oldugunu anlayip ezeli ve ebedi
Hayy ve Béaki olan Halik’a siikretmeli, hognutlugunu kazanmalidir.
Insan, 6ldiikten sonra tekrar diriltilecek ve kendisini yaratanin
huzuruna varacaktir. Huzura eli bog gitmek olmaz. Insan siikiirle
beka sahibi Hayy olan Halik’ina minnettarligini sunmalidir:
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Siikr eylegil Halik'a ol durur Hayyii'l-Bekd
Ana varursin mutlaka bari siikrle vari dur (33/5)

Kainatin sagmaz bir diizeni vardir. Insan1 yoktan yaratan, ona
raz1 oldugu, hosnut kaldig1 davraniglar1 da bildirmis, peygamberleri
ve kitaplar1 vasitasiyla insanlar1 ebedi hayata hazirlanmalar1 yolunda
ikaz etmistir. Bir 4rif-i billah olan Yunus Emre de Allah’in ilahi
mesajin1 Kur’an ve siinnetten alarak insanlara sunmay1 vazife
bilmistir. Bu ikazlar karadan aktan, okumaktan yazmaktan degil
yaratilmis olan aciz varliklardan degil dogrudan Allah’tan
gelmektedir. Bu ilahi sese kulak vermek bir mahltik olarak,
yaratilmiglarin en sereflisi olarak insanin boynunun borcudur:

Soz karadan akdan degiil yazup okimakdan degiil
Bu yiiriyen halkdan degiil Halik dvazindan geliir (42/3)

Yunus Emre, kulun biitiin gilinahlarina, isyanlarina, yasak
tanimaz davraniglarina ragmen Allah’in kullarina kars: olan gefkat ve
merhametini, sonsuz genislikteki rahmet denizini ve ilahi yardimini
dikkatlere sunar. Insanoglunun ameliyle hak etmesi miimkiin
olmayan “Ilahi giizelligi temaga” anlamina gelen “didar”ile seref
bulacagini hatirlatir (Uludag 2005: 107):

Gor Halik'iin ‘indyetin deryd-y: bi-nihdyetin
Bize didar gosteriser bunca giindh itmis iken (273/2)

Hakk:

“Varlig1 hi¢ degismeden duran. Hak, varlig1 hakiki bulunan zatin
ismidir.” (Tatlisu 1949: 145), “Hak kelimesi “varlig1 kesin olan,
mutlak gercek, hikmete uygun olarak icat eden” (Cagrici
1997:137)

Kur’an-1 Kerim’de, “Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana
kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 51/ 56) buyurulmaktadir.
Yunus, bu ayetin methumundan hareketle akli baginda olan insanin
birinci gorevinin Hakk’1 bilmek ve ibadet etmek oldugunu ifade eder.
Hak ismini sik zikreder. Hakk’1 taniyan, onun haberini alan insan ona
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kavugmak icin ¢abalayacaktir. Bu ¢abanin amacina ulagabilmesi
kisinin 6lmeden nefis ve hayvani hisler bakimindan 6lmesi gerekir'.
Bu diinyada iken 6lmeden olenler 6biir dlemde o6liimsiiz bir hayat
kazanacaklardir:
Kisi Hak't bilmek gerek Hak haberin almak gerek
Zindeyiken 6lmek gerek varup anda olmez ola (327/7)
Kur’an, “oku” emriyle vahyedilmistir. Kainat, Allah’in varlik
delilleriyle doludur. Insan diigiinerek ¢evresine bakarsa gérdiiklerinin
bir yaraticis1 oldugunu anlar. Daha agik bir ifadeyle tabiata bir kitap
gibi bakan arif, Allah’in varlik delillerini goriir. Zaman zaman
ciceklerle konusan sorular soran Yunus Emre, yazili kitaplar1 degil
ayni zamanda tabiat kitabinin da okunmasinin 6nemini ifade eder.
Ona gore okumanin amaci kiginin Hakk’r bilmesi, tanimasi ve ona
inanmasidir. Bunun disindaki okumalar Yunus’a gore kuru bir
emekten 6te degildir:
Okumakdan ma'ni ne kisi Hakk" bilmekdiir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kurt emekdiir (91/2)
Okuyanlar bilir. Bilenlerden canin mahiyetini sormak gerek. Can
kendi kendine mi olmus? Can, Hakk’in kudret eseridir. Maddi
hayatin devamina vesile kilinan kan Hakk’in kudreti ile diri tutma
vazifesini yerine getirir. Kanin kendi zatinda bir giicii, kuvveti yoktur:
Bilenlere sormak gerek bu tendeki can neyimis
Can hod Hak 'un kudretidiir tamardagi kan neyimis (120/1)
Yunus Emre, Allah bu diinyayr Hz. Muhammed hiirmetine
yaratmigtir, derken kutsi hadis olarak tasavvufi eserlerde ¢ok
zikredilen, “Habibim sen olmasaydin felekleri yaratmazdim” s6ziine
telmih etmektedir’. Diinya gegicidir, insan burada kalic1 degildir. Her
gelen bir siire oyalanip ¢ikip gidecektir:

1 Hadis oldugu tartismali olan bu séz tasavvufi siirlerde ¢ok zikredilir: "Olim gelip
¢atmadan evvel, sehvani ve nefsani hislerinizi terk etmek suretiyle bir nevi 6liniiz." (el-
Acltni, Kegfii'l-Hafa)

2 ‘Sen olmasaydin ben kéinati yaratmazdim’ (Levlake...) (Acluni, II: 164).
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Yaratdi Hak diinydy: Peygamber dostligina
Diinydya gelen gider baki kalas: degiil (158/7)

Oldiiren de hayat veren de Allah’tir. Onun diginda kimse yoktan
var edemez. O halde kisi daima Hak’la beraber olmali, onu gonliinden
asla cikarmamalidir:

Oldiiren ol dirgiiren ol Yiinus imdi Hakk'tla ol
Hak'dan artuk hi¢ kimesne yok nesneyi var eylemez (112/7)

Yunus, siirlerinde kendi nefsine ve tiglincti kisilere uyarilarda
bulunarak Hakk’a yonelmelerini saglamaya c¢aligir. Kisi kendini
bilmezse Hakk’s da tanimaz, bilemez. Hakk’i bilmek, tanimak
konusunda Yunus dogrudan Kur’an’i isaret eder. Hakk’in varlig1 en
iyi Kur’an’da anlatilmistir:

Iy kendozini bilmeyen s6z ma‘nisin anlamayan
Hak varligin isterisen us ‘ilm ile Kur'dn'dadur (65/5)

Kur'an’dan sonra Hakki tanitan, bin bir dil ile sdyleyen
cigceklerdir. Cigekler hal dilleriyle Allah’in varligini ilan ederler. Bu
ciimleden olarak Yunus biitiin kuslarin da gigekler gibi giizel sesleriyle
Allah’ zikrettigini soyler:

Her bir ¢igek bin ndzila 6ger Hakk't niydzila

Her murgi hos dvazila ol padisahi zikreder (28/3)
Yunus Kur’an-1 Kerim’deki, “"Nereye donerseniz Allah'in yiizii
iste oradadir." (Bakara 2/115) ayetini hatirlatarak kisinin her an Allah’in
huzurundaymis gibi kendisine ¢eki diizen vermesini tavsiye eder.
Burada dikkati ¢eken “diin @i giin” Hakk’ arayan, isteyenlere sairin
yaptig1 uyarisidir. Insan marifet nuruyla, iman gozliigiiyle baksa her an
her yerde Allah’1 hazir nazir goriir. Yunus ayni zamanda bu sozle kendi
durumunu da anlatmis olur. Onun fikri, zikri daima Allah’tir:

ly diin ii giin Hak isteyen bilmez misin Hak kandadur

Her kandasam anda hdzir kanda bakarsam andadur (54/1)

Yunus, tasavvufi bakis agisiyla gizli ya da agik Allah’in iki cihani
doldurdugunu soyler. Diinya ve evren Allah’in esmasinin
tecellileridir. Her varlikta Allah’in yaratma damgalar1 vardir. Dervis
icin en biiyilk amag¢ Cennette ri’'yete nail olmaktir. Dervisin
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gonliinde, fikrinde huri, Burak, bahge, cennet gibi seyler yoktur. Arif
sadece Hakk’in hosnutlugunu gozler. Dosta/Hakk’a gitmek isteyen
Allah’1in rizasin1 amag edinip yola dyle ¢ikmalidir:

Yiinus dir eskere nihdn Hak toludur iki cihdn

Gelsiin berii dosta giden Hiir u Kustir Burdk nediir (37/7)

Asagidaki beyitte de ayni diisiince siirdiiriilmektedir. Iki cihan
Hakk’'in kudret eserleriyle doludur. Allah, siddet-i zuhurundan
goriinmez olmustur. Varlig1 giines gibi biitiin evreni istila ettiginden
diinyevi g6z onu diinyada gorme giiciine sahip degildir. Kisi nefsini
bilirse Hakk’s da bilecek, taniyacak ve yiirekten inanacaktir. Her
varlikta Hakk’in esmasinin tecellileri olmasina ragmen ¢ogu insan
bundan gafildir. Gergek varlik Hak’tir; Allah’in esma tecellileri olan
esya Allah var ettigi i¢in vardir. Kendi baslarina bir varliklar1 yoktur.
Bu sebeple biitiin stfiler gibi Yunus da mahltkatin varligina varlik
goziiyle bakilmaz. Allah’in en giizel sekilde yarattig1 insanda Esma-i
hiisna’nin birgogu tecelli etmistir. Insan ene/ben vasitasiyla kendi
varligini idrak ederek Hakk’in varligini bilebilir:

Hak cihdna toludur kimsene Hakk't bilmez
Ani sen senden iste o senden ayru olmaz (103/1)

Asagidaki beyitte de “Nereye donerseniz Allah’in vechi oradadir”
ayetine telmih yapilmistir. Gz nereye baksa esma tecellilerini
gorecek, Hakk’t bulacak ve imani artacaktir. Insan bu kadar zahir,
apagik bir sekilde varligi gorilen Hakk’i bulamiyorsa manevi
ticaretinde kar etmemis tamamen zarar icinde demektir:

Her kanda ki gozin baka Calap hazirdur mutlaka
Sol can ki tapmadi Hak'a assis1 yok ziyandadur (54/5)

Iki cihani yaratan Hak, Esma-i hiisna tecellileri ile iki alemi de
doldurmus, kusatmistir. Allah, varliginin zuhurunun siddetinden
gizlenmistir. Bu zuhur yaz giinii, giin ortasinda giinesin zuhurundan
daha agik ve agikardir. Yunus, a¢ goziinii iki cihan Hak’la dopdoludur,
stipheleri dogruluk atesiyle yak, gizlide saklanan apac¢ik olani gor,
derken kendi nefsiyle beraber biitiin insanlara seslenmektedir.
“Eskere pinhan” ifadesi siddet-i zuhurundan gizlenmis demektir:
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Miskin Yiinus goziin ag bak iki cihan toptolu Hak
Sidk odina giimani yak ol eskere pinhandadur (54/9)
Yunus, insanlar ilk yaratiligta ruhlar aleminde, kiinatin diizeni
kurulmadan, heniiz “elest meclisi’nde Allah’a “bela/evet” soziinii
vermeden Hak’la beraber, onun huzurunda olugunu soyliiyor. Daha
sonra ceset giydirilerek diinya gurbetine gonderilerek bir bakima
Allah’tan ayrilmigtir.
Kalti beld soylenmedin tertib diizen eylenmedin
Hak'dan ayru degiilidiim ol ulu divindayidum (168/3)
Daha 6nce de ifade edildigi tizere insan ne vakit kendini tanir,
bilirse Allah’t tam bir imanla bulur ve iman eder. Yunus, bu siireci
korku iginde yasadigini ancak astigin1 ve Allah’1 bulup korkularindan
kurtuldugunu séylityor. Kendisini bulunca Hakk’t bulmus oluyor:
Kagan kim ben beni bildiim yakin bil kim Hakk't buldum
Korkum ani bulincayd: simdi korkudan kurtuldum (176/1)
Yukaridaki ifadelerden Yunus'un manevi yolculugunun/seyr
stiltkunun sonunda marifetullaha ulastig1 ve bu tecriibesini insanlarla
paylagma arzusu duydugu anlagiliyor. O, Hakk’in nasil bulunacagini
diger insanlara anlatma ihtiyaciyla soyle sesleniyor: Yunus Hakk’a
kavusunca Hak ona kapilar agti. Asagidaki beyitte yine bir hadis-i
serife ima vardir. Bir kutsi hadiste Allah, “Kulum nafile ibadetlerle de
bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik
onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiirtiyen ayag olurum. Benden
isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa muhakkak onu
korur ve kollarim...” buyurmustur. Yunus Emre, Allah’1 arayip
buldugunu, Allah’in kendisine tevecciihiiyle kap1 agtigini ve ebedi
devlet buldugunu, kul iken sultan oldugunu sevingle ifade eder.
Yunus'un bu ruhi tecriibesi imanin insan i¢in ne denli 6nemli
oldugunu gostermektedir:
Yiinus Hakk'a kild: tapu Hak Yiinus'a agdi kapu
Baki devlet bentim imis ben kul iken sultdan oldum (176/7)

3 (B6502 Buhari, Rikdk, 38) https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php?
CILT=2&SAYFA=243, (ET: 26.11.2021)
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Yunus, Hakk’in nasil bulunacagini da kendi tecriibesine ve
birikimine bagl olarak a¢iklamaktadir: Hakk’s bulmak i¢in nefsin
dervis olmasi gerekir. Burada dikkat edilmesi gereken husus dervis ve
nefis konusudur. Insanin manevi yiikselisinin en énemli engeli kendi
nefsidir. Seytanla is birligi icindeki nefis, kulun manevi felaketine
sebep olur. Bu yiizden nefis dervis edilerek yola girmesi saglanmalidir.
Allah, insanlar1 dogru vyola tesvik etsinler diye miirsitler, yol
gostericiler gondermistir. Asil miirsitler peygamberler, sonra onlarin
izinde yiiriiyen alim ve velilerdir. Kisi, miirsidinin terbiyesi altinda,
Hakk’a ulagincaya kadar, manevi egitimine devam etmeli:

Hakk't bulmak isteyenler eylesiin nefsini dervis
Calap bize miirsid virmis dervis olubilsem dervis (123/1)

Insan1 dldiiren de diriltip hayat veren de Allah’tir. Bu gergek
ortadayken kisiye diisen her an, her nefes Hak’la beraber olmali ve
Hak’tan bagka kimse yoktan yaratma, var etme kudretine sahip
olmadigini aklindan ¢ikarmamali:

Oldiiren ol dirgiiren ol Yiinus imdi Hakklla ol
Hak'dan artuk hi¢ kimesne yok nesneyi var eylemez (112/7)

Biitiin varlik, evren ve i¢indekiler Hakk’indir. Hak, var oldugu
i¢in kainat vardir. Yunus vahdet-i viicut anlayisiyla bu konuya bakar.
Biitiin varlig1 yaratan odur, biitiin varliklarin sahibi odur. Evren
Hakk’in esmasinin tecellilerinden ibaret oldugundan ve insan Allah’in
bir¢ok esmasinin mazhari oldugundan dervis “ene’l-hak” dese
sasilmamali der Yunus.

Dervis Ene'l-Hak derse n'ola ‘aceb mi
Hep varlik Hakk'undur ‘ala kiilli hal (156/5)

Asagidaki beyitte Yunus Emre, “Onlara bir iyilik gelirse, "Bu,
Allah'tandir" derler. Onlara bir kotiiliikk gelirse, "Bu, senin
yiziindendir" derler. (Ey Muhammed!) De ki: "Hepsi Allah'tandir."
Bu topluma ne oluyor ki, neredeyse higbir s6zii anlamryorlar!” (Nisa
4/78) ayetini hatirlatiyor. Bu ayetin manasina siginarak Hakk’la
beraber oldugunu soyliyor:

110 « Her Dem Yeniden Dogariz



Kul kiilliin min Indi'l-lah ansuz degiilem v'allah
Ben Hak'la Hak olmisam agydr iden gelsiin berii (287/2)

Insanin en biiyiik miicadelesi ahirete imanla goc¢lip cennette
riiyete, cemalullah1 gérmeye mazhar olmasidir. Bu biiyitk amaca
ulagmanin en biiyiik vasitasi ise giizel ahldk, Hz. Muhammed’in
(ASM) yasadig1 ve tavsiye ettigi ahlakidir. Miimin onun ahlaki ile
ahlaklanirsa didara mazhar olacaktir. Asagidaki beytin anlamini,
ahlaksiz cennete giremez, rityete mazhar olamaz seklinde de ifade
edebiliriz:

Hulkun olmayimca Muhammed gibi
Hak didarin sana gostermeye (326/7)

Dervislik kolay degildir. Salik siirekli riyazet ¢ekecek, diinyevi
ihtiyaglar1 asgari seviyede karsilamaya calisacak, halvette, yalniz
olarak ibadetle mesgul olup zikrederek nefsini terbiye edecektir. Bu
ruhi terbiyenin sonunda “didar” belirtileri gériinmeye baglayacaktir.
Biitiin ¢abalarina ragmen didar pariltilarin1 géremeyenlerin, gergek
anlamda, asik olmadigi anlasilir. Bu so6zii soyle de anlamak
miimkiindiir: Tirli riyazet ve ibadetlerle nefsini dizginleyenlerin
miikafati ahirette didardir:

Dayim riydzat ¢ekiip halvetlerde diz ¢okiip
Hak didar: eserin gormeyen ‘dsik midur (36/4)

Miimin, Hakk'in emirlerini tutup, buyruklarina kulak
vermelidir. Aksi takdirde dininden bir fayda géremez. Ibadet ve
zikirlerinde samimi olmak insanin en 6nemli prensibi olmalidir:

Dimesiin kim miiselmdnam Calap emrine fermdanam
Dutmazisa Hak sozini fayide yok dinden ana (11/3

Yunus, sozlerinin Hak’tan soyledigini, daha dogrusu ilhamla
soyletildigini soylityor ki, bu tiir bir ifadeler stifiler arasinda yaygindir.
Vahiy peygamberlere gelir. Vahyin kapsami herkesi icine alir. {lham
ise kisinin kendisine ait olup, genele uygulanmasi ancak kitap ve
siinnettin onayindan ge¢mesine baglidir. Ilham sadece sahibini
baglar. Bu baglamda Yunus, sozlerinin herhangi bir kuldan bir
sultandan gelmedigini ilham eseri oldugunu séyleyerek bir anlamda
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etkisini pekistirmek ister. Insanlara asil vatanin ezel diyar1 oldugunu,
bu diinyadan tekrar ezeli {ilkeye yolunun dondigiinii soyleyerek hazir
bulunmalarini hatirlatir:

Ciin dosta gider yolum miilk-i ezeldiir iliim

Hak'dan soyler bu diliim ne kul ne sultdn bana (12/3)

Goniil:

“Sevgi, istek, diigiiniis, anma, hatir vb. kalpte olusan duygularin
kaynag1” (Akalin vd. 2011: 963), kalbin karsilig1 olarak da kullanilan
bu kelime ger¢ek insanin en 6nemli 6zelligi olarak da ifade edilebilir.
Dilimizde goéniille ilgili pek ¢ok deyim ve atasozii dolagsmaktadir.
Goniil, tasavvuf edebiyatimizin, klasik siirimizin ve halk siirimizin en
¢ok tekrarlanan ve korunmasi 6zenle istenen bir kelimesidir dense
abartilmis olmaz. Askin sevginin merkezi olan gonil insaniligin en
onemli gostergesidir. Goniil yikmak, Kébe yikmaktan daha biiyiik
glinah sayilir. Goniil degisken bir yapiya sahiptir. Hakkin tecelli yeri
oldugundan siirekli gelgitler yasar. Halden hale geger; cosar, durulur,
tasa, hiiztinlenir. .. Hakk’in tecellisi karsisinda hayran olup kendinden
gecer, tagkin seller gibi askin sozler haykirir. En ¢ok da Yunus Emre
gonliin bu oOzelligine dikkat ¢eker: gonlii veren Hakk, tiirlil
tecellileriyle gonlii degistirir durur. Bu sebeple Hak 4s181n1n hallerine
akil sir erdirilemez; bazen aglamakli olur bazen sessizlige biiriintir. An
gelir kartal gibi semalarda pervaz eder:

Hak bir goniil virdi bana ha dimedin hayran olur
Bir dem geliir sadi olur bir dem geliir giryan olur (49/1)

Gonliin sahibi evrene sigmayan mekadndan ve zamandan
miinezzeh olan Hak olup kiskanghigindan orada bagka sevgilerin
barinmasini asla kabul etmez. Ev onun olduguna goére Yunus, derhal
“senlik”i birak der. Sana “senlik”i hissettiren “ben/benlik” Hakk’i
tanimak igindir. Onu tanidiktan sonra o mikyas: birak, nedensiz
ni¢insiz olarak Hakk’a yonel, gonlii her tiirlii kirden pastan arindir,
der ve ilave eder: Hak, tenden igeri candadir:
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Istemegil Hak' irak goniildediir Hakk'a turak
Sen senligiin elden birak tenden icerti candadur (54/2)
Cenab-1 Hak, goniilde kendisinden bagka varliklar: istemez.

Gonliin gergek sahibini agirlamasini istiyorsan der Yunus, onu
sivadan/Hak’tan bagka her seyi arindir, temizle. Pis, kirli hele hele
icinde turlii putlar olan eve sultan gelir mi? Gelmez. Hak konuk
olmayinca can aslini bulamaz:

Hak tecelli kilmaga can aslini bulmaga

Goniilden stir sivdy: nazari tas degiil (164/6)

Yunus sozii goniil ve Kabe karsilastirmasina getirir ve Allah
yapist olan gonliin kul yapisi olan Kabe'den iistiin oldugunu ve
Allah’in evi oldugunu soyler.

Goniil mi yig Ka‘be mi yig eyit bana ‘akli iren
Goniil yigdiir zira ki Hak goniilde tutar turaki (366/7)

Bu denli kiymetli olan gonliin kirilmasi, yikilmas: Kabe’nin
tahribinden daha biiyiik gtinahtir: “Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin
namaz degil” misraryla sozii baglar.

Ask:

Hakk’a giden yolda yoldas sevi/agktir. Tasavvufi anlayista agk
olmadan Hakk’a varmak ¢ok zordur. Ask, Allah’a giden en kisa
yollarin basinda gelir. Bu yolda mal, servet, mevki, makam bir yarar
saglamaz. Yarin Allah’in huzurunda istenecek olan temiz bir goniil ve
gosteris golgesi diismemis giizel amellerdir:

Aldanma mala davara kulluk eyle Hakk'a yara
Seviyile bile vara baki yoldas olani gor (22/6)

Ask yoluna girmek isteyen kisi her tiirli iddiay1, arzuyu, istegi
arkasinda birakarak Hak’tan yana ugmaya ¢aligmali. Samimiyetiyle
kavustugu ask sarabini i¢ip bazen meczup bazen sarhos olur:

Her da‘viden gegen kisi Hak'dan yana ugan kisi
Isk sardabin icen kisi geh esriik geh mestdn ola (4/5)

Yunus bir¢ok siirinde oldugu gibi yine s6zii Allah’in kudretine

getirir ve hayr1 ve serri yaratanin o oldugunu soyler. Kisiye diisen
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dogru tercihi yapmaktir. Kisi kendi varligindan elini yuyup, 6lmeden
olerek Hakk’a teslim olmalidir:

Yiinus bu sozleri kogil kendoziinden eliin yugil

Senden ne gele bir digil ¢iin Hak'dan ola hayr u ser (28/9)

Allah kime agkini verir, sorusuna Yunus su ¢arpici cevabi verir:

Allah, farz ve nafilelerle kendisine yaklasan ve rizasini kazandigi igin
Hakk’in “o benimdir” dedigi kisilere ancak ask varligini bagislar:

Allah beniim didiigine virmisdiir sk varligini

Kime bir zerre sk vire Calap varligi andadur (65/6)

Soz:

S6z, insani hayvandan aywran en Onemli oOzelliklerden biri
oldugundan sufi sairler so6ziin kiymetini sik sik dile getirirler. Onlar
sozlerinin ilham eseri oldugunu 1srarla vurgular, askin ve tecellinin
sarhos edici etkisi altinda uyanik insanlarin kolay kolay anlayamadig:
bazi tagkin sozler sarf ederler. Seriat mektebinde ilmi tahsil eden goniil
insanlar1 bu sozlere “satahat” der, sahibini mazur goriirler. Ateste kor
kesilen demir, artik atesten bir parcadir. Ben atesim dese yalan olur
mu? Tecelli aninda sdylenen soézler de Oyledir. O sozleri soyleten
Hak’tir. Dolayisiyla Hak i¢in dogrudur fakat fani ve 6liimlii insanlar
i¢in kullanilmas: uygun goériilmez. Yunus bu duruma dikkati ¢ekerek
sozlerinin Hak’tan oldugunu ifade eder. Allah emreder, dil soyler
demeye getirir:

Biz bir bahane arada ayruk di elden ne gele
Hak ¢iin emir eyler cana bu keleci andan geliir (42/9)

Anlamayanlar i¢in Yunus daha da agik bir dille durumu belirtir.
Onu soyleten Calap/Hak’tir. O, aslinda kendinde degildir. Calap’in
tecellisi ile kendinden ge¢mistir. Dilinden dokiilenler Hakk’a aittir,
ete kemige biiriinen Yunus’a ait degil:

Yiinus bilmez kendii halin Hak Calap soylediir dilin
Bir nigesi yini gelin ak teleme yiizler yatur (82/9)
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Kadir:

Yunus Divanr’nda dikkat ceken Esma-i hiisnaddan biri olan Kédir,
“Istedigini istedigi gibi yapmaga giicii yeten.” (Tatlisu: 183). Allah,
kudreti sonsuz olan Kadir’dir. Biitiin varlik onun kudret elindedir;
varlig1 ve yoklugu onun iradesine baghdir. Yunus siirinde “benem”
redifini kullansa da Allah adina “kiin fe yektin” giiciine sahip Kadir
olan Allah’a dikkatleri ¢eker. Sufi sairlerin, “ene’l-hak” sozleri gibi
zaman zaman birinci teklik sahisla konusmalar: kendi adlarina degil
Allah hesabinadir. Séyledikleri isim ve sifatlar Allah igin dogrudur.
Allah kendi sifatlarini, kudret ve azametini sairlerin agzindan ifade
eder. Allah, “ol” deyince olduran kudret sahibidir. Insanlara liitufta
bulunan, onlari kesintisiz riziklandiran odur. Alemin, kainatin gercek
sultan1 odur:

Ol Kadir-i Kiin feyekiin lutf idici Stibhdn benem
Kesmedin rizkini viren ctimlelere sultdn benem (211/1)

Allah Ebeddir*, beka sahibidir. Gii¢ ve kuvvet ondadir. Diridir,
Hay’dir. Kiyamete susamislar1 rahmetiyle sulayan odur:

Benem ebed benem beka ol Kadir ii Hay mutlaka
Hizir ola yarin saka ani kilan Gufran benem (211/5)

Kadir olan Allah’in islerinde terciimana ihtiyaci yoktur ¢iinkii
onun kudret eseri olan her varlik hél diliyle konusur kudrete sehadet
eder. Goniilde Kadir yoksa din ve iman da yok demektir:

Sana her isde iy Kadir bildiik tercemdan gerekmez
Sen olmadugun goniilde dinile iman gerekmez (108/1)

Kadir, yats1 namazi i¢in hazirlanip kilanlar1 sever. Namaz,
imanin eksikligini giderir, daha dogrusu imanin distaki tezahiirtidiir.
Namaz kilana iman yol gésterici olur:

Yatsu namazina ol hdzir hazirlar: sever Kadir
Imanun eksiigin bitiir iman pis-rev olsa gerek (136/7)

4 Ebed: “Arapca, sonsuzluk, daimilik manasinda bir kelimedir. Stfiyeye gore ebed,
Allab’in isimlerinden biridir. Ezel ve ebed arasindaki fark sudur: Ebed, onu olmayan,
ezel ise basi olmayan demektir.” (Cebecioglu 2009:179).
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Rahman:

“Herkese, her canliya merhamet eden (Tanr1)” (Tiirkge sozlitk
2011:1961), “Ezelde biitiin yaratilmislar hakkinda hayir ve rahmet
irade buyuran, sevdigini sevmedigini ayirt etmeyerek tekmil
mahlukatini sayisiz nimetlere miistagrak kilan” (Tatlisu:29), “Ilahi
hazrette, kendisinden varlig1 ve miimkinlere ait kemalat:1 doyuran seyi
indiren, toplu isimler bakimindan, Hakk’a, Rahméan adi verilir”
(Cebecioglu 2009: 509). Rahim: “Pek ziyade merhamet edici, verdigi
nimetleri iyi kullananlar1 daha biiyiik ve bedi nimetler vermek
suretiyle miikéfatlandiric1” (Tathisu: 32). Asagidaki beyitte Yunus
Emre Allah’in Rahman, Rahim, Hay ve Mennan, “Cok ihsan eden,
veren, ihsani bol” (Devellioglu 2010: 715): isimlerini zikretmektedir.
Bu isimlere Kur’an vasitasiyla halis mubhlis bir kul olma dilegini ifade
etmektedir:

Gah halis i gah muhlis olam us Furkdn'ila
Gdh Rahmani'r-Rahim ya Hayy u yd Menndn olam (201/43)

Yunus, Rahman isminin kendisi hakkindaki liituf tecellisini
minnetle yad eder. Askin benimle yoldas oldugundan beri beni
Rahman olan Allah’in yoluna iletmeye arkadas, yoldas oldu.
Asagidaki beyit ilahi agk yolunda Rahman isminin asiga yardim
konusundaki 6nemini vurgulamaktadir:

Andan berii kim iskun beniimle yoldas old:
Rahman yolina beni gostermege bas oldi (394/1)

Rahman askeri (melekler) caninin iizerinde durup seytan
tilkesini dagittigini, yendigini ve yagmaladigini soyler. Seyr i siiltkta
Allah’in Rahman ismi yolcunun en 6nemli destekgisidir:

Cdnum iizere turdi Rahman gerisin dirdi
Seytan ilini urdi key yagma tards oldi (394/2)

Allah hem Rahman hem Rahim’dir. Kullarina merhamet eder,
tovbelerini kabul ederek onlari bagislar. Bagislayiciigini Kur’an-1
Kerim’de “L4 taknatu™ yani Allah’in rahmetinden timit kesmeyin,

5 L& taknatu: “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’in
rahmetinden timidinizi kesmeyin. $tiphesiz Allah, biitiin giinahlar affeder. Ciinkii O,
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ayetiyle ilan eder. Insanlar1 Allah yoluna girme konusunda terbiye
eden, egiten yol gostericiler, mirsitler bu ayeti ders vererek
karamsarliklar1 gidermeye galigirlar:
Rahim durur seniin adun Rahim'ligun bize didiin
Miirsidleriin mustiladi La taknetu hitdb nediir (89/4)

Evvel, Ahir, Hayy, Kayyum:

“Allahu teala butin varlik tizerine mukaddem olup kendi
varliginin evveli yoktur. Kendisi i¢in asla baslangi¢ tasavvur
olunamaz.” (Tatlisu: 189) Ahir: “(Son). Her sey biter, helak ve fenaya
gider, ancak O kalir. Evveliyetine bidayet olmadig: gibi, ahiriyyetine
nihayet yoktur.” (Tatlisu: 189). Hayy: “Diri, her seyi bilen ve herseye
giicii yeten.” Tatlisu: 170). Kayyum: “Gokleri, yeri ve her seyi tutan...
Her sey {izerine kaim...” (Tatlisu:173). Evvel, Ahir, Hayy ve Kayyum
olan Allah agiklarin sevgilisi idi. Yani Allah bu esmasiyla kullarinin
kalplerine sevgisini naks etmistir. Kul, nefsine uyup kalbini masiva
kirleriyle doldurmazsa bu esmanin eserlerini goérecektir. Yunus,
insanlar1 ikaz etme ihtiyac1 duyuyor ve zamanin ¢ok gabuk gegtigini
hatirlatiyor. Insan, kalbindeki bu kabiliyeti nefis ve seytanin bastan
¢ikarici giinahlariyla kirletmez, gonlii sahibine hazir hale getirirse bu
agk devraninin sarabindan ziyadesiyle iger:

Evvel-Ahir Hayyii'l-Kayyiim ‘asiklara ma ‘sikid
‘Aklun varisa hisab it geciser bu 15k devrdani (377/6)

Evvel, Ahir, Zahir, Batin:

Yunus’un arzusu, dilegi, amaci “didar”di. Didar umuduyla yola
¢ikmisti. Miirsidinin bu yolda rehberligine ihtiyaci vardi. Allah, Evvel
ve Ahir'dir. Oncesiz ve sonrasiz olanin didar1 ebedi cennetten daha
glizeldir. Bu sebeple Yunus riza ve didar yolunun yolcusu olmustur:

Maksidumuz didaridi seyhiimiiz gircek er idi
Evvel dahi ol varidi dhir dahi var olisar (63/4)

¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. Zimer 39/53)” (Karaman vd. 2014: 39).
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Allah’in Evvel’dir, Ahir’dir. Mekdndan miinezzeh oldugu gibi her
yerde de hazir ve nazirdir. Kisaca Zahir, “Agikar. Allahu teala’nin
varlig1 her seyden asikardir” (Tatlisu 1949: 190) ve Batin’dir; “Gizli.
Allahu teald’nin varligi, hem &sikardir, hem gizlidir” (Tathisu 1949:
193). Oylesine asikardir ki giddet-i zuhurundan gizlenmistir. Bu
yizden vyaras gozliler goremez. O, ancak iman goziiyle esma
tecellileriyle goriiliir:

Hem Evvelsin hem Ahir kamu yirlerde zahir
Hi¢ makam yokdur sensiiz ben nigiin goremezin (256/3)

Allah hem Zahir hem Batin’dir. Batin, Allah’in Evvel, Ahir, Zahir
ile birlikte Kur’an’da anilan dort isminden biridir. Bu dort ada ana
adlar (immehétii’l esm4) adi verilir (Uludag 2005: 67):

Hem batinam hem zdhirem hem evvelem hem dhirem
Bu ciimlesini yaradup hem tertibi kilan benem (211/8)

Leyla ve Mecnun bir sembol, bir alemdir. Hak agkinin insanda
tecessiim etmis remizleridir. Biitiin insanlarda ilahi agkla kendinden
gecme cekirdegi vardir. Insan bu gekirdegi iman ve ibadet suyuyla
sular, samimiyetle beslerse bu askin tadina varacaktir. Mecnun
aslinda Rahman olan Allah’in seydasidir; Leyla sadece bir mazhar, bir
goriintiiden ibarettir:

Leyli-i Mecntin benem seydd-y1 Rahmadn benem
Leyli yiizin gormege Mecniin olasum geliir (46/6)

Yunus Emre kimi siirlerinde yoldan ¢ikmis insanlari ikaz eder.
Onlar1 Rahman yoluna donmeye c¢agirirken tavri gergekgidir.
Toplumda baz1 insanlarin azdigini, Rahman olan Allah’1 unuttugunu
goriince tzilir. Yunus'un sikayeti neredeyse her zaman sdylenegelen
bir yakinma ifadesidir. Insanlar seytana uymakta Rahman’in yolunu
terk etmektedir. Allah yoluna giden ancak binde birdir:

Binde biri bu halkun Rahman yolina girmez
Gel bir kisi goster kim seytan yolina girmez (115/1)

Diinyada insanlara lazim olan riziklar1 veren Rahman ve Rahim
olan Allah’tir. Diinyada ihtiya¢ duyulan suyu saglamak i¢in kar ve
yagmur yagdiran, buzu donduran, biitiin canlilarin rizkini veren
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odur. Bu vasiflar asagidaki beyitte Yunus'un agzindan ilan
edilmektedir:

Kar yagduran buz tonduran hayvanlara rizkin viren

Soyle biliin ol mahliika ol Rahim ii Rahman benem (193/7)

Sozii dervislere getiren Yunus, Hz. Peygamber’in de bu

toplulugun goniillerinin sirlar denizi olmasina hayret ettigini soyler:

Restl eydiir iy Kayytim bunlar ‘acdyib kavim

Sir denizi kilmigsin gonlini dervisleriin (149/7)

Kerim:

Comert, eli agtk anlamindaki Kerim, Allah’in giizel isimlerinden
biridir: “Keremi bol” (Tatlisu:123), “Arap¢a cOmert demektir.
Velayette comertlik nemlidir. Zira Allah (c), cimrileri kendisine dost
edinmemistir.” (Cebecioglu 2009:365). Yunus Emre Allah, Kerim ve
Rahim isimlerini birlikte zikrederek ilticada bulunur, Allah’a siginir.
O, sadece Allah’tan ve onun giizel isimlerinden olan Kerim ve Rahim
isimlerinden yardim diler, onlardan dileginin gerceklesmesini umar:

Sensin Kerim sensin Rahim
Allah sana sundum eliim

Senden artuk yokdur umum
Alldh sana sundum eliim (184/1)

Cebbar:

“Kirillanlar1 onaran, eksikleri tamamlayan, diledigini zorla
yaptirmaga muktedir olan.” (Tatlisu: 57) anlamina gelen bu giizel ismi
Yunus Emre yine 4siklara manevi destek olmak i¢in zikreder. Allah,
kendi yoluna giren halis miiminlere, asiklara bin Hz. Hamza giicii
kadar kuvvet verir. Bu gii¢ nefis ve seytanla miicadelesinde &siklara
yardimec1 olur. Yolculukta salikin karsisina dag gibi biiytik engeller de
¢iksa Cebbar isminin yardimiyla onlar1 asar Hakk’a ulasmayi basarir:

Gani Cebbar sk erine bin Hamza'ca kuvvet viriir
Taglar: yirinden irar yol eyler dosta gitmege (1/5)
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Calap:

Yunus Emre, Kur’an ve Hadislerde gecen Esma-i hiisna diginda
Tiirk¢e Calap, Tanr1 ve Farsca Yezdan isimlerini de Allah i¢in
kullanir. Bunlardan Calap ismini ¢ok zikreder. Siirlerinde bir
dervislik sifati olan miskinligi 6ven Yunus, Allah’in miskinleri
arzuladigini soyler. Allah miskinleri sever, miskinleri candan
sevenleri de sever:

Yiinus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil
Zira miskin olanlari arzillayan Calap durur (47/7)

Calap her yerde hazir ve nazirdir; hicbir sey ondan gizlenemez.
Bunu bildigi halde Allah’t bulup taniyarak ibadet etmeyenler her
zaman zarar i¢indedir:

Her kanda ki gozin baka Calap hazirdur mutlaka
Sol can ki tapmadi Hak'a assis1 yok ziyandadur (54/5)

Yunus'un sozlerini yine goniille baglayali. Gonil, Calab’in
tahtidir. Calap goniile nazar eder; gonlii kiran iki diinyada bedbaht
olur:

Goniil Calab'un taht: goniile Calap bahds
Iki cihan bed-bahti kim goniil yikarisa (299/5)

Aslinda bu soézler Yunus'un kendinden uydurdugu seyler

degildir. O, dersini Calap’tan almistir. Ona s6z sdyleten Calap’tir:
Miskin Yiinus bu sozi kendéozinden eyitmez
Hak Calap viribidi sebagin diliimiize (311/7)

Kisaca soylemek gerekirse Yunus Emre, asirlar1 asarak
gliniimiize ulagan, Tiirk¢enin saheserleri diyebilecegimiz siirleriyle
Anadolu irfan hayatinin en 6nemli isimlerinden biri olarak tarihe mal
olmustur. O, gonliintin derinliklerinden kopup gelen igli
soyleyisleriyle her okuyani hayran birakmigtir. Samimi bir arif, imani
sarsilmaz bir miimin olan Yunus, tasavvuf nesesiyle zengin siirlerinde
Esma-i hiisnay1 zengin, stimullii manalariyla kullanarak hem bilgisini
hem de Allah’a duydugu aski dile getirmistir. Irfan yolculugunda
karsilastig1 zorluklar1 Allah’in yardimi, Esma-i hiisna tecellileriyle
astigini ve amacina ulastigini soylerken ifadeleri cok i¢tendir. O tattig1
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irfan meyvelerinden insanlarin tatmasi i¢in ilhamini misralara
dokmiis, asirlardir Miisliiman Tiirk milletinin kalbinde sarsilmaz bir
yer edinmistir.

KAYNAKCA

Akalin, §. Haluk vd. (2011). Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara.

Buhari, Rikék, https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=2&SAYFA=243,
(ET: 26.11.2021)

Cebecioglu, Ethem (2009). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Yayinlari,
Istanbul.

Gagrici, Mustafa (1997). “Hakk”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.15, Istanbul.

Devellioglu, Ferit (2010). Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara.

Ismail b. Muhammed el-Acltini (1985), Kegfii'l-hafa’ (nsr. Ahmed el-Kalas), Beyrut.

Karaman, Hayrettin vd. (2014). Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi
yayinlari, Ankara.

Siileyman Uludag (2005). Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul.

Tatg1, Mustafa (1990) . Yunus Emre Divani, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.

Tatlisu, Ali Osman (1949), Esmaii’l-Hiisnd Serhi, Basak yayinlari Istanbul 1949.

Topaloglu, Bekir (1989). “Allah”, TDV Islam Ans. C.2, Istanbul.

Topaloglu, Bekir (1997), “Halik”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C 15, Istanbul.

Topaloglu, Bekir (1999). “Esma-i hiisna”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C 11, Istanbul.

Her Dem Yeniden Dogarizy 121



122 « Her Dem Yeniden Dogariz



RETORIK, TASAVVUF VE
BESERILIGIN KESISME
NOKTASINDAKI SAIR: YONUS EMRE

Namik A¢ikgoz™

Biitiin siirlerde oldugu gibi, Ytinus Emre gelenegindeki siirler de,
¢oklu okumaya uygun siirlerdir. Ozellikle, Ytinus Emre gibi bir
gelenek ve zihniyet ekoliiniin baslaticisi siirlerde, ¢oklu okuma zaten
sarttir.

Gelenek baslatan siirler, salt edebiyat agisindan okunabilecegi
gibi, sosyal donem yansimasi, dil tarihi, tasavvufi sembollerin
kullanimy, siirlerde islenen beseri duygular acisindan da incelebilir ve
hatta bu agilardan incelenmesi gerekir. Hele medeniyet dairesi
degistiren toplumlarda, meydana gelen degismelerin nabzinin
tutulabilmesi i¢in, bu tiir metinlere bagvurmak elzemdir.

Ytnus Emre siirlerinde, Tiirk¢e’nin 13. ylizyilda kazandig
retorik zenginligi gormek miimkiindiir. Kelimelerin sembolik degeri
ve yiiklenen anlam kiymeti, kelimelerin sessel ve anlamsal iligkisi ve

*  Bu yazi, Manisa Yunusemre Belediyesi tarafindan 19-21 Ekim 2017 tarihleri arasinda
diizenlenmis olan 3. Uluslararas1 Yanus Emre Sempozyumunda sunulmusg bildirinin
genisletilmis halidir.

** Prof. Dr., Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Bolumii.
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her kelimenin siir dilinde yer alabilme kabiliyeti agisindan Ytinus
Emre siirleri son derece zengin bir metinler dizisidir.

Ytnus Emre siirleri, Tiirklerin tasavvuf diinyasindaki ilk lirik siir
orneklerindendir. Yesevi geleneginin didaktik boyutu, Bati
Tirkgesinde Ytnus Emre ile asihip lirik dile doniismistiir ve bu
dontisiimde tasavvuf zihniyeti, dili ve sembolleri de 6nemli roller
tstlenmistir.

Edebi ve tasavvufi agidan zengin bir goriiniim arz eden Ytnus
Emre siirlerinde insani duygu zenginligi de dikkati geker. Bu siirlerde,
tiziilen, kahrolan, merhamet eden, hayran olan, vefali olan, ye’se
kapilan ve mutlak bir sevgiye teslim olan son derece genis bir duygu
skalas1 vardir. Fakat YGnus Emre siirlerinde en fazla islenen duygu
acima, merhamet ve hiiziindiir. Bu duygular, siirlerde bir arinma
vesilesi olarak kullanilir.

Giris

Biitiin edebiyat metinleri, retorik (belagat, bedi’ @i beyén),
muhteva ve insan olmak {izere baslica ii¢ hususiyetten olusur. Retorik,
yani soziin edebiyat kurallar1 gergevesinde sdylenmesi, muhteva ve
insan unsurunun zeminini tegkil eder. Muhteva, genis bir alan olup
zihniyet, telakkiler, kabuller, inanclar, olaylar ve olgular gibi
unsurlardan meydana gelir. Insan ve beserilik ise, metinde yer alan
beseri his ve hasletlerle ortaya cikar. Kisacasi, metnin edebiligini
saglayan bu ii¢ husustan birisi yoksa metin edebiyat eseri olmaktan
cikar.

Edebi tiir ve sekillerde, ti¢ temel hususun kullanilis farklilig:
vardir ve en yogun kullanimi siirde goriliir. Clinkd siirin bizzat
kendisi, yogun ve sembolik soyleyis ve 6biir yandan da kelimeler arasi
iligki ile nakledilmek istenen duygu, diisiince ve kanaatlerin sessel ve
anlamsal ifadesidir.

Edebi bir metin sadece retorik agidan okunabilecegi gibi,
birbirinden bagimsiz olarak diger iki unsur agisindan da okunabilir.
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Muhteva okumasinin igine, o toplumda olan her sey dahil edilebilir.
Tarih, sosyoloji, psikoloji, zihniyet, telakkiler, din, tabiat gibi bagliklar
altinda ele alinabilecek olan muhteva, retorikten uzak diistildiigiinde,
bagka disiplinlere malzeme veren bir metin haline déniisiir. Kezé
retorikle iligkilendirilmemis insani hususiyetler, daha ¢ok psikolojik
bir ¢alisma gibi goriilebilir. Fakat metni edebi yapan ve bir medeniyete
veya kiiltiire mal eden hususiyet, retorik, muhteva ve insan unsuru
olmak iizere, ti¢liniin birlikte miitalaa edilmesidir. Her ii¢ unsurun da
bir arada ve ayni 6nemle ele alinmasina “goklu okuma” demek
miimkiindiir.

Biitiin siirlerde oldugu gibi, Yainus Emre gelenegindeki siirler de,
¢oklu okumaya uygun siirlerdir. Ozellikle, Ytinus Emre gibi bir
gelenek ve zihniyet ekoliiniin baslaticis: siirlerde, ¢oklu okuma zaten
sarttir.

Gelenek baslatan sdirler ve siirler, salt edebiyat agisindan
okunabilecegi gibi, sosyal donem yansimasi, dil tarihi, tasavvufi
sembollerin kullanimyi, siirlerde islenen beseri duygular acisindan da
incelenebilir ve hatta bu agilardan incelenmesi gerekir. Hele
medeniyet dairesi degistiren toplumlarda, meydana gelen
degismelerin nabzinin tutulabilmesi i¢in, bu tiir metinlere bagvurmak
elzemdir.

Ytnus Emre siirlerinde, Tiirk¢e’nin 13. yiizyilda kazandig
retorik zenginligi gérmek miimkiindiir. Kelimelerin sembolik degeri
ve yiiklenen anlam kiymeti, kelimelerin sessel ve anlamsal iliskisi ve
her kelimenin siir dilinde yer alabilme kabiliyeti acisindan Yanus
Emre siirleri son derece zengin bir metinler dizisidir.

Kendi ¢agina yakin siirlerle Ytinus Emre siirleri mukayese
edildiginde, onun, Bat1 Tiirk¢esi havzasinda bir edebiyat ve ozellikle
“siir dili” kurucusu olarak goriilmesi normaldir. Maalesef Bati
Tiirkgesi’nin daha eski 6rnekleri elimizde bulunmamakta, Tiirkge siir
dilinin en eski Ornekleri olarak Divanu Lugati’t-Tiirk’deki 6rnek
manzum metinler, Divan-1 Hikmet, Kutadgu Bilig ve Atabetii’l-
Hakayik gibi o6rnekler bulunmaktadir. DLT°deki bazi 6rnekler Bati
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Tiirkgesi siir dilinin miijdesini vermesi agisindan 6nemlidir fakat
aradaki 200 y1lin 6rnekleri maalesef yoktur. DLT°deki 6rneklerden 200
yil sonra, Bat1 Tiirkgesi siir dili Y@inus Emre ile ilk olgun 6rneklerini
vermeye baglar.

Bir dilde edebiyat ve siir dilinin olugmasi ¢ok Onemli bir
merhaledir ve bu durum, o dilin iglenmeye miisaitligini ve usta
sahsiyetler elinde yogrularak bir “dst dil” haline gelebilecegini
gosterir. Iste Yanus Emre, Bati Tiirkgesi havzasinda, dile retorik
zenginlik katma gelenegini baslatan ve Bat1 Tiirkgesine “tist dil” olma
yolunu agan sahsiyettir.

Tabii ki sunu da sdylemeden gegmemek lazimdir: Ytinus Emre,
edebi mitkemmellik gosterisi i¢in siir soylememistir; o i¢inde yasadig:
tasavvufi heyecan ve cezbenin saikiyle siir soylemistir. Yani Ytnus
Emre’nin siiri, sistemli bir kurgudan ziyade, yasanilan bir heyecanin
eseridir. Bu heyecan, kelimelere doniisiirken retorik siizgecten
gecerek sekillenmis ve soziin etkisinin arttigi bir anlatim sekline
dontigmistiir. Bu doniisme de bir bilingten ziyade bir heyecan
eseridir. Bu agidan bakildiginda Ytnus Emre’nin siiri, kesbi degil,
vehbi; yani Allah’in ilhamiyla gergeklegen bir olgudur. 11ahi ilham ile
birlesen basit ve gilindelik soyleyis, Ytnus Emre siirinin temel
karakteristigidir.

Mesela tasavvufun fend fi’llah, beka bi’'llah makamlarini, uzun
uzun ve sofistike bir sekilde anlatmaz. O,

Cennet cennet didiikleri bir ev ile bir ka¢ hiiri

Isteyene virgil ani bana seni gerek seni (Tatg1 381/8)"
derken marifetullah’a erigmis bir mi’min bilincini, basit ve giinliik dil
cercevesinde ifade eder gibidir ama ctimle kurgulamasi ve sessel
kurgusu, o ifadeyi didaktik vaaz seviyesinden siir seviyesine yiikseltir.
Boyle bir tasarruf, yogun dini naslarin begerilestirilerek insan
psikolojisine daha yakin hale getirilmesinden ibarettir. Yani Ytinus

1 Bu yazida su eser esas alinmigtir: Mustafa Tatei, Yiinus Emre Divani-Tenkitli Metin,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990.
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Emre, ilahi sozleri, beseri yorumlarla topluma mal etme basaris
gOstermis birisidir.

Ytnus Emre siirleri, Tiirklerin tasavvuf diinyasindaki ilk lirik siir
orneklerindendir. Yesevi geleneginin didaktik boyutu, Bati
Tirkgesinde Ytnus Emre ile asilip lirik dile doniisiir.

Edebi ve tasavvufl acidan zengin bir gériiniim arz eden Ytinus
Emre siirlerinde insani duygu zenginligi de dikkati geker. Bu siirlerde,
tiziilen, kahrolan, merhamet eden, hayran olan, vefali olan, ye’se
kapilan ve mutlak bir sevgiye teslim olan son derece genis bir duygu
skalas1 vardir. Fakat Yanus Emre siirlerinde en fazla iglenen duygu
acima, merhamet ve hiiziindiir. Bu duygular, siirlerde bir arinma
vesilesi olarak kullanilir.

Ytnus Emre siiri, hem insani-beseri olmay1 6nceledigi hem de
dogal bir retorik zenginlik sergilemesi yoniiyle, Tiirkler igin yeni bir
kelime dagarcig1 olan tasavvufi terimlerle, diri, stireklilik arz eden ve
her zaman etkili olabilecek bir siirdir.

Tasavvuf Terminolojisi ve Yiinus Emre Siiri

Tiirklerin muhtemelen 9. yiizyildan itibaren kargilagtiklari Islam
dini ile ilgili terimler ve bunlarin arasinda tasavvufi mahiyet arz eden
kelimeler, Ytinus Emre siirinde, bir vaaz dili yansimas: seklinden
arinip imge diinyasin1 zenginlestiren birer siir kelimesine doéniistir.
Mesel4 tasavvufun temel diisturlarindan olan serfi’at, tarikat, hakikat
ve ma’rifet agamalar1 Ytinus Emre’de soyle siirlesir:

Seri’at tarikat yoldur varana
Hakikat ma’rifet andan igerii (290/8)

Ytnus Emre bir bagka siirinde hakikate ermek icin gereken yedi
nisanin (milleti yermemek, nefsini semirtmemek, nefsine kul
olmamak, ctimle heveslerden ge¢mek, diinyadan miinezzeh olmak)
tigiinii gizleyerek zikrettigini soyle soyler:

Vasf-1 halin eydiserem vuslat halin bilenlere
Yidi diirlii nisan gerek hakikate irenlere
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Bu yidisinden birisi eksiik olursa olmaya
Birisi eksiik gerekmez bu sarp yola varanlara

Evvel nisani bu durur yirmeye ciimle milleti
Yirenler kald: yirini yir degmedi yirenlere

Ikinci nisant budur hig nefsini semirtmeye
Zinhar siz andan olmanuz nefsine kul olanlara

Ugiinci nisani budur ciimle heveslerden gece
Hevesler eri yolda kor yitemez yol varanlara

Dordiinci nisani budur diinyddan miinezzeh ola
Diinya seni sayru eyler ne kul kayst sayrulara

Yiinus yidi didi evet iigini gizledi
Ani dahi eydivirem geliip halvet soranlara (298)

Dikkat edilirse, Yainus Emre bu siirinde, hakikate ermek i¢in yedi
nigandan doérdiini soyler ve {igliniin ancak halvette zikredilebilecek,
yani belli bir olgunluga ulasilip bire-bir kalindiginda mahrem bir
sekilde zikredilebilecegini soyler.

Ytnus, bir bagka siirinde, gercek asigin diinya ve ahiret pesinde
olmadigini ve bobiirlenmeyi kovmayanlarin da gergek asik olama-
yacaklarini soyler:

Girgek ‘dsik olan kisi anmaya diinya-dhiret
‘Asik degiildiir ol kisi yiiriye ‘izzeti kova (2/2)

[lahi agka erenlerin, tevhid bilincine ulagtigini sdyleyen Yanus,

bu 4siklarin da gergek giizelligi (didar’1) gordiiklerini soyler:
Bu tevhid tonini geyen varlugini yoga sayan
Is bu yola kayim turan mutlak biliin ol er durur

Ol isler tamdm olicak ol diizenlik dirilicek
Goziin hicabmn silicek yir-gok tolu diddr durur (61/9,10)
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Bize didar gerek diinyd gerekmez
Bize ma’ni gerek da’va gerekmez

Bize 15k serbetinden sun iy saki
Bize U¢mak’da kevser gerekmez (101/1,3)
Ytnus,

Bu dervislik turagi bir ‘acdyib turakdur

Dervis olan kisiye evvel dirlik gerekdiir (84/1)
beytiyle baslayan siirinin tamaminda dervisligi anlatir. Bu, tasavvuf
mayasinin  ¢alindigr yeni insan tipini anlatmasi bakimindan
onemlidir. Ayrica, tasavvufi bir tip olan dervis’in siirde yer alisinin da
ilk 6rneklerindendir.

Ytnus siirinin temelinde agk vardir. Elbette bu ilahi bir agktir ve
Yanus’a gore insani degerli ve mutlu kilan bu agktir. Tasavvuf, bu aski
yasayanlarin kazandigi bir bilgi seviyesidir; asik olmayanlara ne
tasavvufi ne de bagka bir sekilde 6giit verilebilir; onlar 6giitten
anlamayan hayvan gibidirler:

Asksuzlara virme ogiit ogiidiinden alur degiil
Asksuz ddem hayvan olur hayvan ogiit biliir degiil (157/1)

Yianus Emre Siirinde Beseri Duygular

Ytnus Emre, siirlerinde mubhtelif beseri duygular1 islemistir.
Zaten edebi metinlerde insan duygulariyla ve hasletleriyle yer alir.
Yani metinlerde islenen insanlar, insan olduklar1 icin degil, bazi
duygu ve hasletlerle miicehhez olmalariyla yer bulurlar. Yéinus Emre
siirlerinde de agk, kahir, korku, nifak, hirs, hiiziin, merhamet gibi
olumlu ve olumsuz duygular islenir.

Ask: Yanus Emre siirinin genel muhtevas1 “ilahi ask” olarak

tavsif edilse de, bu ilahi aski yasayanlarin bu diinyanin insanlar1
oldugu goz ard1 edilemez. Ytinus Emre’nin siirindeki insan da tziiliir,
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sevinir, sever, kahrolur... Veya Ytinus Emre de hirs, kin, nefret, kibir
gibi olumsuz duygular: elestirir.

Ytnus Emre’nin siirinde en ¢ok gegen ve duygu ifade eden kelime
muhtemelen “agk” ve “sevgi” kelimeleridir. “Ask gelicek ciimle
eksiikliik biter” diyen ve diisiince sistemini “Allah agki”yla kurgulayan
bir sair i¢in bu son derece normaldir.

Kendisini “Ben gelmedin davi i¢iin/Benim isiim sevi i¢iin”
manifestik ctimleleriyle tanimlayan ve “goniiller yapmaya geldigi’ni
soyleyen Ytinus Emre, agksiz insanlara soyledigi sozlerin kayalarda
yankilanan bir sese doniistiigiinii soyle soyler:

Isksuzlara beniim soziim benzer kaya yankusina
Bir zerre ‘iski olmayan bellii biliin yabandadur (65/3)

Benzer bir kurgulamayla aski olmayan gonliin taga benzedigini
ama agkin da her seye canlilik veren bir giines gibi oldugunu dile
getirir:

Isidiin iy yarenler sk bir giinese benzer
Isk1 olmayan goniil meseli tasa benzer (66/1)

Tabii, agk denen duygunun bireysel ve toplumsal bedelleri vardir.
Kesret aleminde ask pesinde kosan biri i¢in her tiirlii cefayr cekmek
mukadderdir. Yainus, bunu soyle ifade eder:

Diirlii diirlii cefanun adini 15k virmigsler
Bu cefaya katlanan dosta halvet irmisler (68/1)

Korku: Ytnus Emre siirlerinden ¢ok islenen korku, oliim ve
kaderden kaynaklanan akibet korkusudur. Bunun ikisinin de temeli
tasavvufta “Allah korkusu” demek olan “mehéafetu’llah”tir. Ytinus
Emre, “6lim korkusu”nu en trajik sekilde ifade ettigi siirlerinden
birisinde, siirine goziin goérme 6zelligini, dilinde konusma yetisini
kaybettigi an1 ifade ederek baslar. $iirin devaminda ise Ytnus, 6liimle
ilgili genel manada, Azrail'e karsi kimsenin giiciiniin yetmeyecegini ve
onun bir dem gelip ansizin can alacagini; sonra 6lii bedenin yikanip
kefenlenecegini, 6lii salalarinin verilecegini; akabinde aga¢ ata (tabut)
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bindirilip mezara gotiiriilecegini ve nihayetinde ti¢ giin sonra da
unutulmaya baglanacagini soyle dizelere doker:

Anmaz misin sen sol giini goziin nesne gormez ola

Diise stiretiin topraga diliin haber virmez ola

Ciin ‘Azrdil’i ne tuta assi kilmaz ana-ata
Kimse doymez o heybete halkdan meded irmez ola

Gele sana cdn alict dahi can alur kilict
‘Akluni basdan alict bir dem aman virmez ola

Evvel gele sol yuyuct ardinca sol su koyuci
llediip kefen sarici bunlar halin bilmez ola

Oglan gider danismana saladur dosta diismana
Sonra gelmek pesimdna sana asst kilmaz ola
Agag ata bindiireler sinden yana gondereler
Yir altina indiireler kimse ayruk gormez ola

Ug giine dek oturalar hep isiini bitiireler
Ol dem dile getiireler ayruk kimse anmaz ola

Yiinus miskin bu 6giidi sen sana virsen yig idi
Bu simdiki mahliikata égiit assi kilmaz ola (6)

Kahir: Sahiplenme duygusuyla yakindan alakali olan kahir
duygusu, sahiplenilmek istenen seye sahip olunamadiginda yasanir.
Bu varlik ve zenginlik olur, dostluk olur, sevgili olur... Sayet bunlara
sahip olunamiyorsa, insan kahirlanir. Ynus Emre de bir insandir ve
onun da kahri vardir ama YGnus'un kahri ve meselesi Once
kendisiyledir. O kahirlanip beddua etmez. Onun kahri kendini
arindirma yoniinde ve karsisindakini de yiiceltme seklide tezahiir
eder. Su beyitlerde kendisine yabanci olanlarin ve ona zehir
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sunanlarin  haklarinda iyi dileklerde bulunan Ytnus, ashinda
muhataplarin1 yiiceltirken, kendisini de giiya degersizlestirerek
arindirir ve bunu kendine yonelik bir kahir duygusu olarak siirlestirir:
Her kim bana agydrisa Hak Tanri ydr olsun ana
Her kancaru varurisa bag u bahdr olsun ana

Bana agu sunan kisi sehd ii seker olsun agt
Gelsiin kolay ciimle isi eli irer olsun ana

Oniimce kuyr kazani Hak tahtin agdursun an
Ardumca taglar atana giiller nisdr olsun ana

Aci dirligiim isteyen tatlu dirilsiin diinyede
Kim oliimiim isterise bin yil omiir virsiin ana

Her kim diler ben har olam diismen elinde zdr olam
Dostlar: sad u diismani dost u agydr olsun ana

Miskin Yiimus'un diinyede giildiigini isitmeyin
Agladugum isteyene goziim binar olsun ana (13)
Ytnus'un yalnizlik merkezli ve kendisine yonelik bir kahir
duygusunu isledigi, onun ¢ok bilinen misralar1 arasinda yer alan beyit
soyledir:
Bir garip o6lmis diyeler ii¢ giinden sonra tuyalar
Sovuk suyila yuyalar soyle garib bencileyin (277/6)
Kendisine yonelik kahir duygusunu bir diger beytinde
dillendiren Ytnus Emre, ¢aresizligin dogurdugu bir hiiziinle olusan
kahr1 yagayan insandir:
Bu diinyede bir nesneye yanar igiim goyner 6ziim
Yigit iken dlenlere gok ekini bigmis gibi (388/4)
Ytnus Emre, siirlerinde kendini kinama (melametilik)
makaminda kendine yonelik kahir duygularini islerken, zaman zaman
da digsa ve topluma doniik kahir duygular: da isler. Mesela biitiin
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devirlerde oldugu gibi Yinus Emre’nin yasadig1 devirde de bilgiclik
taslayanlarin muteber oldugu vakiymis ki, Ytnus,

Simd’ii¢ buguk okiyan derin ddnisman olur (58/2)
diyerek bu durumu kahirl bir dille elestirir.

Ytnus, “1sk neylesiin seniinile” tekrar1 ile biten beyitlerle
olusturdugu siirinde (347. siir), bastan sona agka laylk olmayan
insanlara kahreder. Bu tiir insanlarin i¢i dist murdardir. Goniil gozii
uyur. Agiklara yoldas sadiklara da yar olmazlar. Ayrica 6lmeden 6nce
6lmezler. Diinya goziinii agip goniil giiziinii kapatan bu tiir insanlarin
gonliine karanlik dolar. Gergek dervisler cihani dolduran yalan diinya
islerine aldirmazlar. Dervislik de goriiniisgle, kilik-kiyafetle olmaz,
goniille olur ve asil sorununu goéniilde yasayanlar dervis olamazlar. Ve
sonunda dogru yola (sirat-1 miistakim) girmeyenler vardir... Ask
biitiin bunlara hig tesir eylemez. Ytinus bunu s6yle anlatir:

I¢iin tagsun murdar iken ‘isk neylesiin seniinile
Gonliin gozi uyur iken ‘isk neylesiin seniinile

Agiklara yoldas olup sadiklara yar olmadun
Olmezden ondin élmediin ‘isk neylesiin seniinile

Diinyad gozin rilsen idiip goniil goziin kor eylediin
Zulmet tolicak gonliine sk neylesiin seniinile

Bize gircek dervis gerek cihdn toldi da’va ile
Yalan da’va ider isen 15k neylesiin seniinile

Dervisligi sanma hemdan stiret diizmegile olur
Dilde ise seniin isiin ‘isk neylesiin seniinile

Yiinus Emre hos derdile siire gore gel devranuni
Togr1 yola gitmez isen 15k neylesiin sentinile (347)
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Bir bagka beytinde Miisliiman’in sefkatli ve merhametli olmasi
gerektigini sOyler ama kendi yagadigi devirde de “gonli aguk”
Miisliman’in olmamasina kahirlanir:

Kimde ki sefkat vardur rahmet dahi andadur
Simdi bir gonli aguk stinni miisiilman kani (396/2)

Ytnus Emre’yi en ¢ok kahreden durumlarin biri de diinyay:
haram islerin ve garap diigkiinligiiniin tutmas1 ve bununla beraber
fesatgilarin itibar gérmesidir:

Hardam ile hamir tutd: cihdan
Fesdd isler iden hiirmetlii old: (387/3)

Hirs: Kontrolsiiz ve bir bagkasina da zarar vererek sahip olma
duygusu seklinde tanimlanabilecek olan hirs, tasavvufta en diisiik nefs
olan “nefs-i emmare” (hayvani nefs) istekleridir. Ytnus Emre
asagidaki iki beytinde hirsin insana diisman ve kotii bir yolda
oldugunu, bunun yaninda hirs odunun insan1 yaktigini soyler:

‘Ayni hirs olmisdur nefsine ol kalmisdur
Kendiiye diisman olmis yavuz yoldasa benzer (66/5)

Isiin giiciin fesadila yakdi beni hirs odila
Itsen yar1 bir ugurdan yanar oda atsan goniil (161/2)
Hirs’in insana verdigi kotiiliigiin bilincinde olan Yanus Emre,
kendisinin hirs ve tamah ile olan iligkisini su sekilde ifade eder:
Bu ciimle erkdni koyup birlik yolun tutan benem
Hirs u tama‘ benden 1rak hem arduma atan benem (212/1)

Kibir, Kin: Karsindakini duygusal olarak ezmeye g¢aligmak
seklinde tanimlanabilecek olan “kibir” ve diismanligin temeli olan
“kin” duygusu, Ytnus Emre gibi diisiince sisteminin temelini “agk”
olarak kabul eden bir sairde elbette elestirilecektir. Ytinus i¢in kibir ve
kin, “egrilik”tir ve insan olan da bu egriligi terk edip dogruluga gelerek

ermislerden nasibini almalidir:
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Egriligiin koyasin togri yola gelesin
Kibr ii kini ¢ikargil erden nasib alasin (250/1)

Yas, Hiiziin, Elem: Ytinus Emre siirinde hiizniin en ¢ok islendigi
beyitler, 6liimiin islendigi beyitlerdir. Olim kargisinda yaganan
caresizligin yol actig1 hiiziin, Yinus'un su beytinde, yavrusu 6len bir
annenin saglarini dagitarak gizli gizli aglamasi seklinde tezahiir eden
bir yas toreni yasaniyormus gibi tasvir edilir:

Karlu taglarun basinda salkim salkim olan bulut
Sagun ¢oziip beniim iciin yasin yasin aglar misin (270/6)

Stiphesiz, Yinus Emre siirlerindeki duygu is¢iligi bunlarla sinirl
degildir. O daha bir¢ok insani duyguyu ¢esitli agilardan siirinde
isleyen bir sahsiyettir. Ileride yapilacak aragtirmalarla, Ytnus
Emre’nin siirlerinde duygu dokusu biitiin yonleriyle ele alinmalidir.

Ytnus Emre Siirinde Retorik

Stiphesiz Ytnus Emre’nin séylediklerinin siir olmasinin sebebi,
retorik/belagat teknikleriyle soylenmis olmasidir. Biitiin siirlerin
soylemsel zemini elbette retorik/belagattir. Yinus Emre’de retorigi
onemli kilan husus, dini-tasavvufi kavramlarla izah edilmesi gereken
“ilahi agk” ve buna bagli imge kurgulamalarini, vaaz dilinden kurtarip
siir diline yiikseltmis olmas1 yoniiyledir.

Ytnus Emre, dini-tasavvufi hakikatleri anlatirken, siiri
okuyanlarin  diinyasiyla dogrudan iligkili kelimelerle imge
kurgulamas: yapar. Mesela asagidaki iki beyitte biitiin zamanlarin
insanlar1 igin bir enginlik ve yticelik sembolii olan denizi ve insanlarda
hayranlik uyandiran gemiyi, seriat ve hakikat kavramlarinin
anlatilmasi i¢in bir dolaylama alani kelimesi olarak kullanir:

Ser’ ile hakikatiin vasfini eydem sana
Seri’at bir gemidiir hakikat deryasidur (29/5)

Hakikat bir denizdiir seri’atdur gemisi
Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar (38/2)
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Ytnus Emre denizle ilgili imge kurgulamasina asagidaki beytinde
de bagvurur. Bu defa kendisinin “agk bahrisi” (agsk gemisi) olup
deryalarin da ona hayran oldugunu ve deryalarin kendisinin katresi,
zerrelerin de kendisine umman oldugunu mibalaganin yarattigi
gerilimle s6yle soyler:

Benem ol ‘isk bahrisi denizler hayran bana
Derya bentim katremdiir zerreler ‘umman bana (12/1)

Ytnus Emre, asksizlara sdylenen soziin etkisizligini anlatirken, o
sozleri karsisindakine hig tesir etmeyen ve soylendikten sonra bir
kayaya carpip geriye donen bir ses yankisina benzeterek, Tiirk¢e’nin
retorik tarihinde 6zgiin bir soyleyis sergiler:

Isksuzlara beniim soziim benzer kaya yankusina
Bir zerre a’iski olmayan bellii biliin yabandadur (65/3)

Asagidaki beyitlerinde aski hayatin en onemli kaynagi olan
giinese benzeten Ytinus Emre, biitiin zamanlarda insanligin en 6nemli
ilgi alan1 olan giinesi retorik bir zeminde ve somut-soyut kelime
benzetme iligkisi teknigi de kullanarak basarili bir séylem kurgulamasi
gerceklestirir. Ayni beyitlerde, asktan uzak olan insanlarin en sert
tabiat parcasi olan tasa benzetilmesindeki tesbih sertligi siir dilinin
olugmasi agisindan 6nemli bir retorik asamadir. Ikinci beyitteki
agktan uzak tas goniilliiniin gonliinde higbir seyin bitmeyecegini (yani
agkin yesermeyecegi) ve dilinden de zehir akacagini sozii gok
yumusak sdylese de gonliindeki sertligin tipk: savas sozii gibi olacagini
soylemesi ayr1 bir retorik basaridir:

Isidiin iy yarenler sk bir giinese benzer
Iski olmayan goniil meseli tasa benzer

Tas goniilde ne biter dilinde ne agu diiter

Nige yumsak soylese sozi savasa benzer (66/1,2)
Yhnus Emre,

Bu diinyanun meseli bir ulu sara benzer

Veli biziim 6mriimiiz bir tiz bazara benzer
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beytiyle baslayan siirinde (69. siir) diinyay: biiyiik bir sehre, ve insan
omriinii de bu sehirde ¢abuk gecen bir pazara benzetir. Siirin takip
eden beyitlerinde sair, ozetle su diistinceleri isler. Bu diinya gelinip
dontilmek istenmeyecek bir sehirdir. Sehrin 6nce tadimi alanlar,
sonrasinda acisini goreceklerdir. Onceleri giizelleri sevmenin hazzini
yasayanlar, sonunda hilekar cadinin elinde kalacaklardir. Tiirld tiirli
hélleri ve hayalleri olan bu sehir, gafilleri aldatmasiyla hilekar cadiya,
bu sinirsiz hayallere kapilanlar da otlayan davara benzer. Ytinus'a
gore, diinya sehrinin {i¢ yolu vardir: Biri cennete, ikincisi cehenneme
ve Ugilinciisii de Alldh'in didérina ¢ikar. Ayrica bu sehrin sultaninin
(Allah'in) herkese ihsani oldugunu ve bu sultanla tanigan olmadig:
hélde onun var oldugunu belirten Ytnus, kendini ve nefsini bilenlerin
ask ile bu diinya sehrini bahar yerine ¢evirdiklerini belirttikten sonra
en son kendi hélini soyle tavsif eder:

Her kim bu sdra geldi bir lahza karar kildi

Girii doniip gitmegi gelmez sefere benzer

Bu sdarun evvel dadi sehd ii sekerden sirin
Ahir acisini gor su zehr-i mara benzer

Evvel goniil almagi hitblara nisbet ider
Ahir yiiz dondiirmegi ‘aciz mekkdra benzer

Bu sarun hayalleri diirlii diirlii halleri
Aldamus gdfilleri cazu ayydra benzer

Bu sarda hayalleriin haddi vii sumar: yok
Bu hayale aldanan otlar tavara benzer

Bu sardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri nar
Birisiniin arzust maksiid diddra benzer

Her Dem Yeniden Dogarizy 137



Bu sarun sultani var ciimleye ihsani var
Sultanila bilisen yogiken vara benzer

Kendii mikdarin bilen bildi kendii halini
Veli dahi ‘iskila evvel bahdra benzer

Bi-¢are Yoinus’1 gor derdile hayran olmis
Anun her bir nefesi sehd ii sekere benzer (69)

Bu siirde diinya ile sehir arasindaki benzetme, Yinus un yasadig1
yiizyll insami i¢in ¢ok Onemli bir sosyal olgu olan sehrin, imge
diinyasina girmesini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Ytnus Emre, asagidaki siirinde ise diinyayr her seyi ogiiten
degirmene benzetir. Clinkii o donem igin insan giiciinden ¢ok daha
tstiin bir giici, (ilkel termodinamik ve basit sanayi giicii) temsil eden
ve gilinliitk hayatin en 6nemli unsurlarindan biri olan degirmen,
okuyan ve dinleyende benzetildigi unsuru anlatmak icin en kestirme
dolaylama kelimelerinden birisidir. Ayrica degirmenin hububati un
héline getirmesi ile diinyanin insani degistirmesi arasinda bir mahiyet
iligkisi kurularak 6zgiin bir retorik kurgu sergilenir. Bu degirmenin
un sepeti gaflete (soyut-somut iligkisi) ve insanlar da o6giitiilen una
tesbih edilir. Degirmen degirmencisi (Azrail), ¢arki, igi, olugu ile
tasvir edilip her biri tasavvufi bir terimle iligkilendirilerek anlatilir.
Sonunda ise insanoglu toza-topraga bulanip mezara girecek sekilde
hikaye edilir. Ve Ytnus Emre bu siirinin sonunda, yaptig1
benzetmenin farkinda olarak, bu siirin temsili bir siir oldugunu soyler:

Bu diinydnun misali benzer bir degirmene
Gaflet anun sepedi bu halk égiinen una

Diinya bir degirmendiir ol Calab’a fermandur
‘Azrail’diir dimisler ol uni égiidene

Olukdur Hak varligi evliyadur ¢arh igi
Carhi ¢arha benzetmis siikr ani benzedene

138 ( Her Dem Yeniden Dogariz



Andan ol ¢arhun yiri ol ¢akildak ipleri
Endisendiir bulasuk kaygula perisane

Diin-giin éter ¢akildak degirmen doger an
Aldar seni diin ii giin ge¢di Omiir ziydna

Bu yir altun tas gibi nige kdaim olmisdur
Bu gok iistiin tas gibi nige aga vii done

Bir nigeler turmigslar diin-giin nevbet onerler
Bir nigeler goymezler oniirdiirler rinddne

Toza bulagsmus yatur yas: yitmis kocalar
Nevbet irse yoniiriir hem pire hem ciivine

Otlukdur kabriin seniin gor azdbindan sakin
Mustafa boyle didi inanursan Kur’an’a

Nige bu temsilleri soyleyesin yiiriiyiip
Yiinus sen sa’y idegor derdiin iciin dermdna (313)

Didaktik vaaz dilinin “diinya malina tamah etmeme”yi 6giitleme
tislubunun yaninda Y@inus Emre’nin diinyaya olan sevginin yenirken
hoslanilan ama sonunda zehirli bir yemek gibi oldugunu séylemesi,
sozilin etki giliciinii arttirici retorik bir izahtir:

Diinyanun mahabbeti agulu asa benzer (70/5)

Ytnus Emre’nin retorik sahikalarindan iki 6rnek, 6limi ve
mezari anlattig1 gazelinde gegen “kargu gibi uzun boylu” ve “ak teleme
yiizler” benzetmeleri ile taze kizlar1 ve gelinleri anlatmasidir. Ytinus
Emre’nin mubhiti i¢in uzunlugu anlatmanin en kisa yolu kargilar,
beyaz tenli olmay1 anlatmanin en kisa yolu da “ak teleme” (sagilan ilk
stit)’dir. Karg ile yapilan tesbihte sekil, teleme ile yapilanda ise renk
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yoniiyle kelimeler arasinda iligki kurularak, 6zgiin bir retorik bagariya
imza atilir:

Elleridiir kinali hem karavaslar: tapulu

Kargu gibi uzun boylu giil yiizlii hatunlar yatur

Yiinus bilmez kendii halin Hak Calab soylediir dilin
Bir nigesi yeni gelin ak teleme yiizler yatur (82/7, 9)

Ytnus Emre, asagidaki beytinde, karli daglar ile bulutlar1 bir
arada zikrederken, bulutlarin salkim salkim durmasi retorik
kurgusunu yapar. Sanirim Tiirk siirindeki en 6zgiin sekil iliskisine
dayal1 tesbihlerden biridir bu. Bu yetmez, kara bulutlarin saglarini
¢ozecek bir insana ve muhtemelen uzun sagli anaya benzetir. Ustelik
bulutlardan akan yagmur damlalar1 da gizli gizli akitilan gozyasina
benzetilerek anlatilir. Kisacas1 Yanus, iki misralik bir beyitte, bir¢ok
retorik iligki teknigi kullanilir:

Karlu daglarun basinda salkim salkim olan bulut
Sagun ¢oziip beniim iciin yasin yasin aglar misin? (270/6)

Ytnus Emre Divanr’'nin en trajik benzetmelerinden birisi de geng
oliimlerinin taze ekinlerin bigilmesi seklinde anlatilmasidir. Tarim
toplumu insani i¢in hayatin en acimasiz sahnelerinden birisi, tiriine
dontismeyen hububatin mahvolmasidir. Yani heniiz iiriin alinmadan
ekinlerin bicilip yok edilmesidir. Yinus Emre, tarim toplumu i¢in son
derece etkili olan bu tiir bir hayat sahnesini, geng¢ oliimiiyle
birlestirerek anlattig1 beytinde, retorik bir izah saheseri soylemistir:

Bu diinyede bir nesneye yanar igiim goyner 6ziim
Yigit iken dlenlere gok ekini bigmis gibi (388/4)

Ytnus Emre, tasavvufi kavramlari izah ederken bagvurdugu
imgeleme havzalarinin basitligi ve hemen erisilebilirligi sayesinde
basit ama giiglii bir retorik sergilemistir. Ayrica ladini anlatimlarinda
doga ile insan arasinda kurdugu iliskilerde 6zgiinliik ve her zaman
gecerli olma 6zelligi sergileyen Y@inus Emre, retorik kurgulamalariyla,
Tirkge’yi siir dili seviyesine yiikseltmenin ilk adimini atmustir.
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Sonug

Ytnus Emre siiri, sadece dini-tasavvufi bir zeminde tezahiir
etmemistir. Elbette onun temel hayat felsefesi tasavvuftur ve
siirlerinin neredeyse tamaminda bu sistem egemendir ama onun
siirini zenginlestiren bir baska boyut da insani duygular
islemesindeki basaridir. Meselenin retorik zenginligi ise, didaktik vaaz
dilini retorik dile yiikseltmesiyle saglanmuistir.
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SUFILIK BAGLAMINDA YUNUS
EMRE’NIN SIIRI"

Mustafa Ozcelik™

Miistesna bir sair

Modem idrak, Yunus Emre’yi iistelik 1srarl1 bir bi¢imde sadece
sairlik sifat1 icinde gorme ve gosterme anlayisi icinde, onu bir “ozan”
olarak nitelemektedir. Bu ¢ercevede onun dil tutumu da One
¢ikarilmakta ve yalin Tiirk¢eyi kullandigi i¢in “halk ozani/sairi” olarak
goriilmekte ve diistinsel baglamim belirtmek i¢in de en fazla “mistik
ozan” yahut “mutasavvif bir halk sairi” ifadesi onu tanimlayici bir sifat
olarak kullanilmaktadir.

Stiphesiz bu tiir degerlendirmeler tiimiiyle yanls degildir. Yunus,
boyle bir iddias1 olmamasina karsin kelimenin tam anlamiyla biyiik
bir gairdir. Dili itibariyle tercihini Tiirk¢e’den yana yapmus biri olarak
¢ag1 icinde 6zel bir yerde durur. Ve yine soylendigi gibi siirinde ve
diinya goriisiinde mistik bir tutumun sahibidir.

Biitiin bunlara ragmen bu tanimlamalarin Yunus Emre ile ilgili
hakikati bize biitiiniiyle ifade ettigi séylenemez. Bu degerlendirmeler,
Yunus Emre’ye distan bir bakisi, baska bir deyisle zahiri bir yaklagimi

*  Bu makalenin ilk yayin yeri: X. Uluslararas: Yunus Emre Sevgi Bilgi $6leni Bildirileri

(06-08 May1s 2010), Eskisehir, 2011, s. 751-764.
**  Sair, yazar.
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sergilemekte ve Yunus Emre siirini sadece dil bilinci ve estetik
algilama diizeyine indirgemektedir. Bu yiizden “Yalniz edebiyat tarihi
bilgisi Yunus’a anlamak i¢in yetmiyor. Yunus'u bulmak, siirlerinin
gizlerine ulagmak i¢in daha derinlere. Onun i¢ benligine kadar inmek”
meselenin 6ziinti kavramak gerekiyor. Yunus Emre’ye icerden
baktigimizda ise onu ifadelendirmek i¢in daha farkli kavramlar
kullanilmasi gerektigi ortadadir.

Oncelikle sunu bilmemiz ve kabul etmemiz gerekiyor. Yunus
Emre’yi bir sair olarak gormek istesek bile hi¢bir siir, sairinin diinya
goriisiinden bagimsiz olamayacagina gore once onu diinya goriisii
cercevesinde ele almak durumundayiz. Buna goére Yunus igin
soyleyebilecegimiz ilk tespit onun sairlikten once bir sufi oldugudur.
Nitekim Yunus’la ilgili geleneksel yorumlar da onu o6ncelikle bu
baglam iginde ele almiglardir. Bir 6rnek olmasi agisindan Seyhi
Stileyman Kostendili'nin su ifadesine bakalim: “Tiirkge ibarelerle
gazel ve ilahi tarzinda pek ¢ok mutasavvif sim izhar etmistir.” Benzer
bir yorum da Cemil Rifat’e aittir: “Biitiin eserlerinde tasavvufun
miisterih ve diinyaya giilen ruhu hissedilir.” Ote yandan o da her sufi
gibi siiri bir gaye degil vasita olarak gordigiinii ve kendi siirinin
ruhunun dinin iki kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
kutlu sozlerinden alinma oldugunu séyliiyor.

Yunus "un sozii siirden amma ash Kitap ’tan
Hadis ile dinene key bil sadik olmak gerek

Yunus’un siirinin baglamim belirten bu ifadeler de bizi 6nce bu
anlayistan sz etmeye gotiirecektir. Bu baglamda onun siirine
bakarken 6nce bu kavrami yani sufiligi kisaca agiklamak gerekir.

Sufilik ve siir
Sufilik, kisa ifadeyle hemen biitiin din ve felsefi disiplinlerde
goriilen mistik duyusun Islamiyet’teki adidir. Ortaya ¢iktig1 giinden

itibaren, sadece bireyin yahut toplumun algisini, hayat goriisiind,
varlik telakkisini sekillendirmis bir anlayistir. Bu anlayis, bununla
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kalmamus, basta siir olmak {izere sanatin biitiin kollarinda varligini ve
etkisini hissettirmistir. Oyle ki, siirden romana; Karagéz oyunundan,
masallara; sinemadan miizige kadar biitiin anlati tiirlerinde agik yahut
gizli, fazla yahut az bir tasavvuf! esinti mutlaka bulunur. Bu, son
derece dogaldir. Insanda olan esere de elbette yansiyacaktir. Ciinkd,
bir eser, tiirli ne olursa olsun, insanin goéniil ve zihin diinyasinin
aynasidir.

Sufilik, anlat1 tiirleri i¢inde kendine en yakin olarak siiri bulur,
Bilinen biitiin mutasavviflarin hemen hepsi siir soylemislerdir. Bu
durum, tasavvufun akildan ¢ok goniile, zahiri kurallardan ¢ok Batini
coskuya 6nem vermesiyle ilgilidir. Bu yiizden bir sufi, distan ¢ok ige
bakar. Zahirden Batimin gizemli diinyasinin sirlarim  kesif
gabasindadir. Mesela Yunus, “Iy ‘isk eri ag goziini yir ylizine kilgil
nazar” derken sadece beden goziinden degil, hakikati asil kavratacak
olan Ycan goziinden” yine “Dilsizler haberini kulaksiz dinleyesi/Dilsiz
kulaksiz soziin can gerek anlayasi” derken “can kulagi”’ndan soz
etmektedir. Meseleye boyle bakildiginda “Gor bu latif ¢igekleri
bezeniiben Hakk'a gider” misrain1 anlamak kolaylasir. Varliga madde
otesi bir bakigtir bu...Boyle bakan biri i¢in “Her bir ¢igek bin naz ve
niyaz ile Hakk’1 6ger, her kus hos 4vazila ol padisahi zikreder.”

Biitiin bunlar, tasavvufun dine anlam, cosku, ritm, madde 6tesi
bir dikkat katan bir anlayis oldugunu gosterir. Zaten siirin dogasinda
da bunlar vardir ashinda.. Bu yilizden sufilik-siir iliskisini
anlamlandirmak hi¢ de zor degildir. Dahasi, sufilikte hamliktan
olgunluga yiikselis cabasi, bu yolun en temel argiimanidir. Iste siir,
tasidigl ritim, anlam, cosku, batini bakis...gibi ozellikleriyle
mubhataplarinin alg1 diizeyini yiikseltir ve muhataplarim zevk ve
estetik sahibi insanlar héline getirir. Bu da olgunlagma siireciyle ilgili
bir durumdur. Ote yandan giizellik kavrami da ayni sekilde sufiligin
en temel argiimanidir. “Allah giizeldir ve giizeli sever” Bu giizellik
icten disa, distan ige, biitiin varlik katmanlarim igerir. Bu yiizden siiri
ve sairi tasavvufsuz diistinmek neredeyse miimkiin degildir. Her sair,
bir sekilde bu anlayisin etkisi altindadir.
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Tiirk sufi siiri

Yunus’un Tiirk sufi siiri igindeki yerini tespit ederken 6nce genel
manada bu siirin yapigma bakalim:

Ahmet Yesevi ile Tiirkistan’da baglayan bu gelenek, Anadolu
sahasinda da ¢ok ge¢cmez kendini gésterir. Ilk ve En dnemli temsilci
Yunus olmakla beraber, ¢ok sayida sair vardir. Bu tiir sairlerin ortaya
koyduklari bu siirin temel nitelikleri soyle 6zetlenebilir:

1- Higbirinin asil derdi siir soylemek degildir. Tasavvufu
anlatmak ve 6gretmek asil amaglaridir.

2- Estetikten ziyade faydacilik, didaktik tutum, ahlaki 6greti 6n
plandadur.

3- Teknik bakimindan belirli kurallara uygunluktan g¢ok
samimiyetin pesinde olma, bu anlamda siirde olusacak teknik
kusurlar1 6nemsememe, siirin dis 6zelliklerinden ¢ok i¢le 6ze mana ve
terimleri 6ne gikarma gayreti goriiliir.

4- Okuyucu/dinleyici kitlesi genel halk Kkitlesidir. Fakat bu
durum st kiltiir katmanlarinin bu siire uzak olduklari anlamina
gelmez.

5- S§iiri insan ruhuna ve zihnine ulagmada en tesirli vasita olarak
gorirler. Bu ylizden lirizmi ve dogallig1 6nemserler.

6- Milli dil ve milli zevk sinir1 gozeterek okurlari/dinleyenleri ile
aralarinda orak bir alan meydana getirirler.

7- Bu siirde alint1 ve iktibas yayginhig: dikkat ¢eker, (ayet hadis,
sufi menkibeleri...)

Biitiin bunlarla bu siir kendine 6zgii bir yerde durur ve samimiyet
ve yerlik bakimindan divan siirinden, fikri felsefi derinlik bakimindan
halk siirinden ayrilir. Boylece kendilerine has diliyle, sanat estetik

anlayisla, duyus tarziyla bagmisiz bir disiplin olusturur.
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Yunus’un siiri

Yunus, iste boyle bir gelenegin kurucusu bir sairdir. Bu sayilan
ozelikler onda goriiliir ama o bu gergeve iginde kendine 6zgii bir yere
tutuma, anlayiga da sahiptir ki onu benzer sufilerden ayiran yonii
budur. Ciinkii o tasavvufun genel paradigmalarin Gtesinde kendine
0zgii bir tasavvuf! paradigma olusturmustur. Bu yiizden siiri de genel
sufi siirin ozelliklerini tagimakla birlikte kendine mahsus yanlar1 da
olan bir siirdir.

Simdi de Yunus’un siirinin kendine has 6zelliklerine gelelim.

1- Siir, onda da oncelikle bir bilgi isi degil bir hél isidir. “Onun
siirleri, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis olan kendi hallerinin serhi,
tercimani veya terciimesidir.” Bu siirin tohumlandigi, varliga
dontisiip cicek actigi, meyve verdigi i¢ gergeklik kalptir. Her sey,
burada baslar ve biter. S6z ancak, burada olan hallere terciiman olur.
Bu tercimanlikla héllerin ne olgiide ifade edilebildigi yahut
anlagilabilecegi de ayr1i bir meseledir. Ciinkii s6ziin imkanlari
sinirhidir. Bu yiizden “Hah anlatmak ve anlamak 6yle kolay bir sey
degildir. Bu ytlizden hallerinin birer yansimasi olan siirlerini s6z(kal)
ile anlamak pek miimkiin gériinmiiyor.” Hatta bu durumun tamamen
imkansizlig1 bile s6z konusu edilebilir. Nurettin Top¢u’nun su ifadesi
bu bakimdan olduk¢a manidardir: “Hig stiphe yok ki, Yunus Emre’yi
anlamaya calismak beyhude bir emektir. Hal ehlini kal ile anlamak
miimkiin olmaz. Hal ancak yasanir ve sezilir. Ondaki hali yagamak
imkan ve kudretinden mahrum olanlar, tipki meyvesiz, ¢igeksiz agaca
bakarak onu bir odun y1gin1 gordiikleri gibi Yunus’u hi¢bir zaman
anlamayacaklardir.”

2- Burada su soru hakli olarak sorulmalidir. Yunus'un siiri
tamamen anlasilmaz bir siir midir? Buna tiimiiyle hayir demek elbette
miimkiin degildir. Bu siir, 6ylesine bereketli bir agagtir ki kimi bu
agacin muhtesem giizellikteki dallarina ve ¢iceklerine bakarak estetik
bir haz duyar, zevklenir, kimi kelimelerin zahir diinyasindan hareketle
kendine gore bu siiri anlamlandirabilir. Bu, Yunus'un siir agacinda
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meyvelerin oldugunu da gorebilmek demektir. Kimileri ise yine
Nurettin Topgu'nun diliyle sdyleyecek olursak “Bir hilkat kirintist
olan varliklarindan utanarak sahibine siginmak cesareti gosterenler
onu anlarlar.” Bu da bu siir kuran iklimle kalbi bir bag kurmay1
gerektirmektedir. Bunu basarabilenler i¢in Yunus’un siiri elbette bir
“mana denizi”dir.

3- Yunus’un siiri kalbinin sesidir. Kalbin bu denli yiiceltilmesi,
buranin “nazargah-1 ilahi” olusuyla agiklanabilir. Bu 6zge mekanda
mecazi olarak mukim olan Yaraticr'dir. Kisi, erdemli davranislariyla
bu yeri dylesine temizlemistir ki, agyar ¢ikmis yar gelip oturmustur.
Artik konusan odur. Yunus’un;

Soz karadan akdan degiilyazup okimakdan degiil

Buyiiriyen halkdan degiil Halik dvazindan geliir
demesi bu yiizdendir. Bu elbette kesbi bilginin inkdr1 anlamina
gelmez. Nasil mecazi agk hakiki olana bir koprii ise, kesbi bilgi de
Hakkin bilgisine erismeye bir kopriidiir. Bu bilgiye ulasan, kalbini
masivadan arindirarak burayr Hak merkezli yapan i¢in 4vaz yani siir
de Hak’tan gelir. “Hak, ancak hal ehlinin kalbine ilham eder, $iir de
boyledir. Hal ehlinin sézleri hep Hak’tan dem vurdugu igin haktirlar.”
Yine Bursali Ismail Hakki'nin dedigi gibi “Evliya kendi nefsiyle
soylemez, onlara hitab-1 ilahi varid olur.” Akil ve onun tesiriyle
konusacak olan dil, bunu ifade i¢in sadece bir vasitadir.

Aklumuz ol levhe bakar gizli marazlarum agar

Soz geliir gonliime akar soz dile ansuzin geliir

Bu durum, siirin kendi gergekleri agisindan diistindiigtimiizde,
siir soylemenin bir kesif ve ilham isi oldugunu gosterir. Ve bu ilham,
bir sufi i¢in manevi kaynaklidir. Soylenen s6z bir lituftur. Dile
dokiilecekler, 6nce gonle dogar. Bu yilizden sufiler, bu durumu
“dogus” kelimesiyle ifade ederler. Siirin ilhama bagli bir hadise olmasi
ise onun dogalliginy, igtenligini ve cogkulu olusunu gosterir. Ciinkii
siir sadece geometrik akilla ve Istatistiksel mantikla yazilmaz. Saire
geometri cemberini dondiirecek ruh(ilham) lazimdir.

4- Bu ilham meselesini soyle de agiklayabiliriz. Asil sanatkar,
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Allah’tir. Yaratici odur. Ne var ki kuluna da bu sifatlarindan verir. Zira
insan Tanrisal tecellilerin zuhur ettigi varliktir. Bu bakimdan Esma’iil-
Hiisna’da belirtilen muktedirlik, sabirlilik, giizellik, latiflik, kontrol
edicilik, 6zgiinliik sekil vericilik, giizel tarzda ortaya koyuculuk, biitiin
bunlarin 6tesinde yaraticilik gibi Tanrisal vasiflar yaratilanda da
zuhur eder. Bu yiizden, bir sair siirini kurarken tek basina hareket
ediyor olmaz. Kendisine ezelde verilmis, varlim katilmis tanridan
miillhem bu yeteneklerle yazar siirini. Bu bakimdan onunkinde
Tanrr’'nin yaratma eyleminin bir taklidi olmaktadir.

5- Yunus’un siirinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de tabi ki
dilidir. Yaygin yorumlamalar, onun Tiirkeeyi ¢ok iyi kullandigi, bu
dile sahsi tasarruflar yapabildigi, dahas1 ¢ag: itibariyle diisiinecek
olursak, Arapga ve Farscanin ilim ve edebiyat hayatinda etkili oldugu
bir zamanda Tiirk¢e'nin de bir siir dili olabildigini gostermis
olmasidir. Ustelik, bu dili son derece yalin ve kullanarak siirlerine
muhatap olacak okur alanini ¢ok genisletmeyi bagarmistir ki, bu ikinci
bir 6rnegini neredeyse géremedigimiz bir durumdur.

Fakat bunu yaparken Islam kiiltiiriiniin dolayisiyla Islam siirinin
diger iki 6nemli dili olan Arapga ve Farscaya da tamamen bigane
kalmaz. Onlardan da siirine kelimeler alir. Bunu yaparken sadece
kelimelerle de yetinmez. $iirin diger unsurlar1 konusunda da tavri
aynidir. Yani “siirinin bigimi, sesi, olgiisii buyandan Tirk dili
sanatinin 6zel, 6biir yanda Islam sanatinin genel ¢izgilerine uyar.”
Boylece altin bir sentezi gergeklestirir. Bu yiizden onun siirine
bakarken dil konusunda da hem vyerli hem de evrensel Islami
duyarlilig: dikkate almak gerekmektedir.

6- Yunus’un siiri tesir alan1 ¢ok genis bir siirdir. Yunus’un tesir
ve benimsenme alani, siifliliginden dolay1 6ncelikle tekke muhitleri
olmustur. Kendinden sonra gelen biitiin tekke sairleri, istisnasiz onu
sairlik yolunda da bir Oncii, usta, sufi terimle soyleyecek olursak
“pir’leri kabul etmigler, onun s6z ve mana ikliminde siirler
soylemislerdir. Boylece edebiyatimizda bir “Yunus Emre siir okulu”
olusmus, bu okulda Yunus'un yolunda yiiriiyen ¢ok sayida sair
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yetismistir. Bunlar, Yunus’u dylesine 6nemsemislerdir ki, mahviyet
elbisesi giyerek kendi sairlik varliklarim yok saymuis, sozlerinin sahibi
olarak Yunus'u gormiislerdir. Bu manada Niyazi Misri’'nin su beyti
soylediklerimize bir 6rnek tegskil edebilir:

Niyazi dilinden Yunus duru séyleyen

Herkese ¢im can gerek Yunus 'durur can bana

Bu durum, bizi Mustafa Tat¢r’nin su tespiti tizerinde diisiinmeye
zorlamaktadir. “Anadolu ve Rumeli cografyasinda olusan Tiirk
tasavvuf edebiyati, esasen Yunus Emre kiltiiriinden ibarettir.
Yunus'un anlagilmasi demek, gergekte Tiirk¢e’nin, Tirk tasavvuf
dilinin ve topyektn tasavvuf diigiincesinin anlagilmasi demek
olacaktir.”

7- Onun talebeleri elbette Tekke sairleri ile de sinirli kalmamas,
edebiyatimizda Yunus etkisi, hem halk siirimizde, hem de yaygin
kaninin aksine divan siirimizde Yunus sesli, Yunus duyuslu sairler
yetismistir. Dahasi, bu alan Milli Edebiyat doneminden itibaren daha
da genislemis, Tanzimat’tan sonra Batr’dan esen pozitivist riizgarlarla
kendilerine tutunacak bir dal, beslenecek bir kaynak arayan pek ¢ok
aydin-ki bunlarin biiyiik bir boliimii yine sairlerdir-onun g¢aglar
oncesinden gelen berrak sesiyle bulugsmayi, goniillerini bu riizgarin
meltemlerine agabilmeyi bagarmiglardir. Riza Tevfik Boliikbasi, Necip
Fazil, Halide Nusret Zorlutuna, akla hemen gelebilecek 6rneklerdir.
Sayica bu 6rnekler daha da artirilabilir. Dahasi bu etki, sadece bu iki
isim gibi hece vezniyle siir yazanlarda goriilmemis, serbest tarza siir
yazanlar da Yunus'u bir seslenme ve ilham kaynagi olarak
gdérmiislerdir. Mesela Bedri Rahmi Eyiiboglu, Behget Necatigil, {lhan
Geger, Atilla Ilhan, Sezai Karakog, Hilmi Yavuz.. bu manada
isimlerini anabilecegimiz kisilerdir. Oyleyse Yunus'un siirine
bakarken onun dilimiz, kiiltiirtim{iz ve siirimiz tizerindeki kusaticilig
da dikkate alinmalidir.

8- Bu konuda daha da ilging ve giizel olan, yiizyillar boyu halkin
Yunus Emre siire kars1 gosterdigi ilgidir. Bilhassa ilahi formunda
bestelenen eserleri, halki dini duyus ve diisiince bakimindan besleyen
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eserler olmus, Yunus divaninin girmedigi, okunmadigi bir ev
neredeyse kalmamigtir. Burada giizel olan hadise ise Yunus’un halk ve
aydinlarimizin miisterek bir degerine doniismiis olmasidir. Buna gore
Yunus, biitiin bir Anadolu’nun, hatta genisleyen daireler héline
disiinecek olursak dini, inanigi ne olursa olsun sifati insan olan
herkesin ortak sesine doniismiistiir. Bu yiizden onun siiri, okuyana ve
dinleyene sadece estetik haz vermekle kalmayip onlarin diisiince
diinyalarina, hayata, agka, tabiata, 6liime bakislarim da etkileyen hatta
sekillendiren siirler olmugtur. Oyle ki bu siirlerden pekala bir hayat
goriisii bir varlik anlayis1 sistemi ¢ikarmak mimkiindir. Bu
yizdendir ki. o zaman iginde sadece sairligiyle degil, hayatta da
karsilig1 olan yani zihni bir meseleyle sinirli kalmayan bir felsefi
anlayisiyla da etkisini gostermistir.

Burada, Yunus siirinin yayginlik alanindan s6z ederken
menkibevi bir bilgiyi de hatirlamak uygun olacaktir. Molla Kasim
menkibesi, bize Yunus'un siirlerinin bir béliimiin yakilarak havaya,
bir boliimiin yirtilarak suya atildigim da séyler ki bu durum, Yunus,
okurlari/dinleyicileri arasina gokteki kuslari, sudaki baliklar1 da ilave
etmemizi gerektirir. Bu sliphesiz rasyonel bir anlatim degildir ama bu
menkibe bize Yunus Emre siirin bilhassa tabiatla olan deruni iligkisin
gosterir ki, bu durum da onun siiri adina ¢ok olumlanacak bir
durumdur. Dahasi, meseleye sufilik baglanimda bakan biri i¢in hi¢bir
varlik cansiz degildir zaten. Vahdet-i Viicut anlayis1 biitiin varliklari
mutlak bir’in tecellisi olarak goriir ki meseleye boyle bakan biri igin
Yunus’un siirini kuglarin, baliklarin de bildigini sdylemek son derece
dogal bir ifadeye doniisecektir.

Yunus’'un siirinde bu bakimdan biitiin bir varlik diinyas1 vardir.
Bu diinya zahiri ¢izgileriyle hem tabiatin, hayatin, insanin somut
erkliginden s6z ederken, hem de Batini ¢izgisiyle basta insan olmak
tizere varliklarin i¢ diinyasina niifuz eden, boylece insanin, tabiatin ve
hayatin hem i¢ hem de dis gergekliginden devsirilen malzemeyle
kurulan bir siirdir. Boylece onun siirinde bir biitiinliik ve birlik
anlayis1 icinde varlik bilgisini okumus, varlik duyusunu igimize
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tagimis oluruz. Bu diinyada hem diinyali bakisla 6liimden korkan, 6te
yandan golge varlik diinyasini asip agkin olanla bag kurduktan sonra
olimii bir vuslat kabul edip ona kelebekler misali, kosan insanin ezeli
macerast vardir. Gurbet, ayrilik, yalnizlik, inanis, teslimiyet, kars:
¢ikis, inkar... kisacas: insana 6zgii ne varsa onu Yunus'un siirinde
bulmak miimkiindiir.

9-  Yunus, sade Tiirkge sOyleyisine, yalin anlatimina kargin
“derin” bir sairdir. Yani onun siiri derinlikli bir siirdir. “Bir ben vardir
benden igeri” diyebilmek, 6rnegi diinya edebiyatlarinda ¢ok az
goriilebilin bir durumdur. Onun siirinde anlam tabakalar1 mevcuttur.
Bu ytizden okur, bilgisi, algisi, sezgisi ne kadarina miisaitse onda igini
wsitacak bir taraf bulur. Yunus'un siirlerinin besikte ninni, tekkede
ilahi, ag1gin dilinde tiirkii olabilmesi bundandir. Mesela “Gel gor beni
ask n’eyledi” dizesi karsisinda bu dizenin ifade diinyasiyla
biitiinlesemeyecek bir insan tasavvur dahi edilemez. Yine “Soyle garip
bencileyin” misrain1 okuyunca bu hali idrak ve ihsas etmeyecek insan
yoktur. Yunus'un bu ¢ok anlam katmanl siirin bu zenginligini bityiik
olgtide bol ¢agrisimli olusuna da borgludur. Bu yiizden bilhassa sufi
cevreler, onun siirini serhe muhtag metinler olarak goriirler. Bundan
haklidirlar da... Zira Yunus'un siiri kendi ifadesiyle” Kus dilidir.”
Remizler ¢oziilmeden bu mana saraymna girmek miimkiin olmaz.
Dahast o, hal diliyle konustugu icin, bu metnin basinda da
soyledigimiz gibi siiri, agkinlik diinyasinin ilhandi ve feyizli sozleridir.
Dogrusu onun mana diinyasinin kapilarim aralayarak, bu diinyanin
unsurlarim goriip ¢6zmek miimkiin olmaz. Bunu serin suyunu
sizdiran bir testi ornegiyle diisiinebiliriz. Suyu igemesek, suyun
varligini ulagamasak bile bu sizinti bizim ondan siir adina
beklentilerimize cevap verir. Sonug olarak Yunus Emre siirinin hem
sekil hem de 6z baglaminda 6zgiin siirler oldugun soyleyerek sozii
konunun bagka bir yoniine getirmek gerekiyor.

10- Bu yo6n, Yunus'un ayn: zamanda poetikasi olan bir sair
olusudur. Her seyden 6nce, iddias: sairlik olmasa bile sair olusunun
bilincini hatta kimi zaman 6viinciinii de tagimaktadir:

154 ( Her Dem Yeniden Dogariz



Us yine geldim ki bunda sir soziin tyan eyleyim

Bir soz ile yeri gogii ciimlesin hayran eyleyim
diyebilen biri siirde estetigin ve bunun insanlar {izerinde doguracagi
etkinin farkinda olan biridir. Ciinkii Yunus’un siirle varmak istedigi
bir hedef de siirini, Mutlak tecellinin yansimalarina ayna kilmaktir.
Bunun da yolu hayranliktan geger. Hele varlik felsefesini agk tizerine
temellenmis bir sair icin bu son derece 6nemlidir. Zira, hayran
olunmadan 4sik olunamaz. O bize bir ask elcisi olarak konusur ve
hepimizi agk eri olmaya gagirir. iste onun siiri bu noktada bir misyon
siiri gorevi de tistlenir.

Yunus, s6ziin giiciiniin farkindadir:

S6z ola kese savasi s0z ola kestire basgt

Soz ola agulu as1 yag ile bal ide bir soz
der. Buna gore soz, doguracagl sonuglar itibariyle ¢ok tesirli bir
vasitadir. Bu bakimdan sozii sdyleyecek olan bunu mutlaka akil ve
goniil siizgecinden gegirerek sdylemeli, neye nasil soyleyecegini iyi
bilmelidir. Clinkii “Bu cihan cehennemini sekiz ugmak” edebilmek
soze boyle bir anlam yiiklemekle miimkiindiir.

11- Yunus Emre, siirin bir s6z ustalig1 oldugunu da bilenlerden

ve uygulayanlardandir.

Yunus bu sozleri ¢atar sanki yagi bala katar

Halka metalarin satar yiikii gevherdir tuz degil
demesi bu durumu gosterir. Dolayisiyla siir ona gore siradan bir
soyleyis degildir. Sairlik, sozleri, kelimeleri ses ve mana, ahengiyle bir
araya getirmek, onun diliyle ¢catmak demektir. Bu durum, bir diizen
fikrini de ihsas ettirir. Ciinkii, yaratilig bir diizen icredir. Oyleyse
kiigiik bir kdinat sayilmasi gereken insanin da soyledigi sozde, yaptig
iste bir diizen olmalidir. Bu da bir bakima mimari bir duyus tarzi, bir
planlama, ahenk ve miizik arayisidir.

Yunus Emre, poetikasini agiklarken s6zii gatmanin yani sira bir

de “sozii pisirmek”ten soz eder ve soyle der:

Keleci bilen kisinin yiiziinii ag ede bir soz

Sozii pisirip diyenin isini sag ide bir soz
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Bu, su anlama gelir. §iir, bir s6z sanatidir. Yunus’a gore sanat, siir
olusturacak malzemenin digsardan devsirildikten sonra sairin zihin ve
gonil diinyasinda bir islemden ge¢mesi, ¢ig yiyecekler nasil pisirme
islemiyle lezzetli ve faydali héle geliyorsa soziin de benzer bir isleme
tabi tutulmasinin 6nemli goriir. Sonugta siir 6nce icerde yazilir sonra
kelimelere dokiiliir. Dokiilen ise gevherdir artik tuz degildir.

12- Yunus, adina siir dedigimiz bir metinde olmasi gereken
ozellikleri sadece bu bigimsel unsurlarla sinirlamaz. O, bu beytinde
“gevher” sozcligiiyle ¢atilan sozlerin kiymetli olmasin1 ve okuyana
fayda saglamasi gerektigini de belirtir. Hele burada “halk”
sozciigliniin kullanilmas: ise daha da manidar bir duruma tekabiil
eder. O, ayn1 zamanda sufilik diisiincelerini kendi ifadesiyle “Halka
Tabduk manisin” sagmayi, yaymayr amaglayan bir sairdir. Bu
bakimdan siir hem sekliyle hem igerigiyle insam hem estetik hem
duygu hem de diistince olarak besleyen bir metin olmalidir ki
okuyanda bir etki birakabilsin.

Tasavvufta siire Hakkin hél ehlinin ilham ettigi sozler olarak
bakilir. Dolayisiyla bunlar Hak’dan dem vururlar. Hakikati anlatirlar.
Zira, ilahi ilhamin sairini gonliine doldurdugu hazine Hak'tir,
Dolayisiyla sair Hak olani, hak’tan olani soylemelidir ki bir paradoksa
olusmasin. Nitekim 6yle olur ve bu siir, Hak’tan geldigi iin gafilleri
ikaz eden, uyandiran, kendine getiren bir siirdir. Bu anlatista gaye
gafilleri ikaz igerir. Bu yilizden faydaciik 6ne ¢ikar Yine sufilik
hikmetin bilgisidir bu siir, “fayda”y1 esas alir.

Siir, okurdan o6nce sairin kendisiyle ilgili bir meseledir. Sair,
okurdan once kendisi siirini begenmeli, bundan tatmin olmalidir.
Clinkii bu olusun miikemmel bir sekilde gergeklestigini goriir. Bu
duyguyu yasayan sair ise soyle diyecektir dogal olarak:

Yunus ne hos demissin bal u kaymak yemissin
Ballar balini buldum kovanim yagma olsun.

Kovanim yagma olsun... Yani artik yazdiklarim benim igin
olmaktan ¢iktilar. Dileyen bu kovanin ballarini yagma edebilir,
okuyabilir.
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Iste, duygu diisiince diinyamizin bu verimli kovanin bali, o
giinden bu yana bala hasret ¢ekenlerin agizlarina tat, kulaklarina
musiki, duyularina zarafet ve incelik, anlayislarina genislik,
idraklerine derinlik vermeye devam ediyor. Bu zengin siir
diinyasindan istifade edebilmek, Yunus’un siir diinyasinin kapilarim
aralayabilmek i¢in onu sufilik diisiincesi ve siirinin kendine mahsus
yapisi icinde ele almak durumundayiz. Ona son derece muhtaciz.
“Bugiin Yunus Emre’ye erismek, gerek tefekkiiriinde gerek dilinde
basarilarinin sirrin1 ¢6zmek, ona bir dost, bir agina gibi kapilarimizi
ac1p hayatimizin i¢ine davet etmek, bizim i¢in adeta bir 6liim kalim
meselesidir.”

Bunu yaparken son bir husus olarak sunu belirtmek gerekir.
Yunus, biitiin cogkulu tavrina ragmen bir tefekkiir sairidir. Bu yiizden
siirine bakarken ortaya koydugu tefekkiir sistemine de iyi bakmak
gerekir. Aslinda o bu konuda bize bir imkan da birakmistir. Bu da
hayatinin son yillarinda kaleme aldig1 Risdletii’n-nushiyye isimli
eseridir. Bu bakimdan Yunus Divan’ni okurken Risdletii’n-
nushiyye’de ortaya konulan tez, fikir ve diigiince agisindan okumak,
onu anlamak ve yorumlamak konusunda bize daha tutarli bir yol
acacaktir.”
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TASAVVUFTA DEVIR ANLAYISI VE
YUNUS EMRE'NIN DEVRIYYELERI"

Abdullah U¢man™

Tasavvufta "Vahdet-i viicdd"™ anlayigini  benimseyen
mutasavviflarca Cenab-1 Hak, "Viicd-1 mutlak" olarak kabul
edilmekte; buna gore de kainatta mevcut biitiin varliklar Cenab-1
Hakk'in isim ve sifatlarmin degisik sekillerde tecellileri olarak
goriilmektedir. Yine bu anlayis ¢ergevesinde nasil ki su insani bogar,
ates yakarsa, mutlak varligin zidtinin geregi de zuhlr etmek,
goriinmek, yani ortaya ¢ikmaktir.! Hattd bu hususta mutasavviflarin
biiyiik bir kismi hadis-i kudsi olarak su ibareyi zikrederler: "Kiintii
kenzen mahfiyyen fe ahbebtii an u'refe fe haidktii'i-haika li u'refe."

Bu makalenin ilk yaym yeri: Dogumunun 770. Yildéniimiinde Uluslararas: Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal Isler
Daire Bagkanhig: Kiiltiir Miidiirliigii Yaynlari, s. 15-24.

**  Prof. Dr., Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyat: Bolimii.

1 Vahdet-i viictid konusu i¢in bk. Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul 1969, s. 207-221;
Abdiilbaki Golpinarly, 100 Soruda Tasavvuf, 2. b., Istanbul 1985, s. 57-60; Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1985, s. 313-346; Mustafa Tahrali, “Fustisii'l-
hikem Serhi ve Vahdet-i Viictid Ile Alakali Bazi Meseleler’, Ahmet Avni Konuk,
Fustisti'l-hikem Terciime ve Serhi (haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin), C. I, Istanbul
1987, s. XXIX- LXIV; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve [bn Arabi (haz. Mustafa
Kara), Istanbul 1991.

2 Muteber hadis kitaplarinda yer almayan bu ibare "Ben bir gizli hazineydim, bilinmek

ve sevilmek istedim, onun i¢in bu alemi yarattim" anlamina gelmektedir. Riza Tevfik,
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Mutasavviflara gore yeryliziindeki biitiin varliklar tek tek Cenéb-
1 Hakk'in bir sifatina, insan ise "ahsen-i takvim" tizere ve "esref-i
mahlikat" olarak yaratildigindin dolay1, mutlak varligin biitiin isim ve
sifatlarina, yani bir bakima dogrudan dogruya zdtina mazhardir.
Ancak Cenab-1 Hakk'in sifatlar1 insan seklinde tecelli etmeden 6nce,
basitten miikemmele dogru bir sira takip eder ve kainatta mevcut
biitiin varliklardan siiziiliip gegmek suretiyle insana dogru gelir. Insan
ise, insan suretinde bu 4leme gelmeden 6nce maddi olarak "ata (baba)
belinde" ve "ana rahminde" bir par¢a sudan (meni) ibarettir. Ana ve
babanin viiciidundaki "meni" denilen o su ise, onlarin yiyip igtikleri
maddelerden meydana gelmistir. Su halde varlik olarak insan meni
héline gelmeden 6nce, maddi bakimdan kéinatta daginik bir hélde
durmakta, her zerresi ayr1 bir varlikta bulunmaktadir. Iste insan da
bunun i¢in, biitiin kdinatin bir huldsasi, yani alemin 6zii (Ziibde-i
dlem) kabul edilmistir. Seyh Galib:

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen.
derken bunu kastetmektedir. $eyh Galib burada: "Ey insanoglu, sen
oOyle alelade, siradan bir varlik degilsin; kendine 6yle dikkatle bir bak,
zatinin biitiin dlemin g6z bebegi oldugunu anlayacaksin! Yani sen bu
diinyaya sadece yasamak icin basibos olarak gelmedin, senin insan
olmak haysiyetiyle birtakim sorumluluklarin var!" demektedir.’

I§te, mutlak varhigin sifatlarmin kainattaki biitiin varliklardan
stzillip en sonunda insan kisvesine biiriinerek tecelli etmesine
goriisiine tasavvufta "devir" nazariyesi; mutlak varliktan insanin viicut
bulmasina, insandan da gayret ve kabiliyetine gore "hakikat-1
insaniye"ye ulagarak "insan-1kamil" suretinde tekrar aslina dontsiine

tarih boyunca gesitli miinakasalara sebep olan bu sdziin, Bursali Ismail Hakki'nin
Hazardt-1 Hams'ina atifta bulunarak, ehadis-i Davudiye'de yer aldigini belirtir (bk.
"Zat-1 Hak", Ceride-i Stifiyye, nr. 102, 6 Agustos 1914, s. 104).

3 Buradaki "z4t" kelimesinin "insan-1 kdmil" anlaminda olduguna dair farkli bir yorumu
i¢in bk. Hilmi Yavuz, "Hog¢a Bak Zatina ya da Epimelesthai Seautou: Bir Arkeoloji
Denemesi", Seyh Galib Kitab: (Haz. Besir Ayvazoglu), Istanbul 1995, s. 50-70.
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kadar stiren "devir" hadisesini anlatan manzumelere de tasavvuf
edebiyatinda "devriyye" denilmektedir.*

Ancak burada s6ziinii ettigimiz, "belli bir nokta etrafinda déniip
dolasma" anlaminda kullanilan "devr" veya doniip dolasip tekrar
baslangic noktasina gelis hareketi mutasavviflar tarafindan 360
derecelik bir daireye benzetilmis ve ildhi ntrun (hakikat-1
Muhammediye) Viictid-1 mutlak'tan zuhtr edip alem-i siifli kabul
edilen yeryiiziine inmesi; burada 6nce cansizlar (alem-i cemadat),
sonra nebatlar (alem-i nebatat), sonra hayvanlar (dlem-i hayvanat),
buradan da insanin viicut bulmasina kadar gegen zamani kapsayan
180 derecelik kisma "kavs-i ntizal" (inis yay1); diinyadan, yani stfli
kabul edilen bu alemden tekrar "Viictid-1 mutlak” denilen yiice varliga
ulagincaya kadar gegen zamana da "kavs-i urtc" (yiikselis veya ¢ikis
yay1) ad1 verilmektedir.

Benim burada ana hatlariyla agiklamaya calistigtm bu mesele,
eski ve yeni harflerle defalarca basilan Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin
Ma'rifetname adl1 eserinde bir daire iizerinde daha ayrintili olarak izah
edilmigtir.”

Devir anlayisina gore maddi veya siifli 4leme intikal eden ilahi
nlr, az Once belirttigim gibi, once cansizlar aleminde (alem-i
cemadat) tecelli eder; daha sonra sirayla nebatlar (dlem-i nebatat),
hayvanlar (4lem-i hayvanat) ve en sonunda insan seklinde tecelli eder.
Ancak bu olusum, biyolojik anlamda bir degisme veya tekamiil, yani
bir tiiriin bagka bir tiir sekline déniigiimii degildir. Insan ise, insan
olarak bu diinyaya geldikten sonra gayret, caba ve kabiliyetine gore
"insan-1 kamil" haline yiikselebilecegi gibi, "kutb"” bile olabilecek bir
ozellige sahiptir. Tasavvufta "kutb”, peygamberlik mertebesinden

4 Ruza Tevfik, "Devriyyeler" Peydm-1 Edebi, nr. 25, 10 Mart 1330/25 Mart 1914; Fuad
Koprili, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, 2. b., Ankara 1963, s. 275; Abdiilbaki
Golpinarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, Istanbul 1963, s. 70-71.

5 Ma'rifetname, Istanbul 1310, s. 30.
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sonra, insanin diinya hayatinda iken varabilecegi en iist seviye, en son
nokta (zirve) kabul edilmistir.°®

Boylece en sonunda insan ve insan-1 kdmil seklinde tecelli etmis
bulunan ildhi ntr, "visal-i Hakk"a ermek suretiyle tekrar baslangi¢
noktasina, yani aslina dénmis olur ki, tasavvufta buna "ahadiyet”
makami denir.

Islam diinyasinda tarihsel olarak devir anlayiginin ortaya
¢ikisinda, ilk énce Thvan-1 Safa toplulugunun (945-985), daha sonra
ayn1 goriisii benimseyen Ibn Miskeveyh'in (61. 1030) ortaya attig1 bir
tir tekdmiil anlayiginin etkisi oldugu ileri strilmistiir.” Vahdet-i
viictid anlayigin1 gekillendiren Muhyiddin Ibnii'l-Arabi basta olmak
tizere, ayn1 yolu takip eden Sadreddin-i Konevi, Mevlana Celaleddin-
i Rtumi, Feyzi-i Hindji, ibn Yemin, Yunus Emre ve Niyazi-i Misri basta
olmak tizere pek ¢ok tasavvuf erbabi ve mutasavvif sair tarafindan
benimsenmis bulunan devir anlayisi, esasen, Kur'dn-1 Kerimdeki
Bakara sGresinin, "Biz Allah'tan geldik, yine O'na donecegiz!"
medlindeki 156. ayeti ile "Her sey sonunda yine aslina riict eder!"
mealindeki hadis-i serifin kapsadig1 anlam ¢ercevesinde izah edilmeye
calisilmstir.

Anadolu'daki tasavvufi hareketlere baktigimizda, ilk defa Niyazi
Misri'nin (1618-1694)° Risdle-i Devriyye adli mensur eserinde en ince

6 Her devirde halifetullah olan ve Allah tarafindan maddi ve ménevi ileme tasarruf
kudreti verilmis bir kimse vardir ki, buna "Kutb'iil-aktab" denir. Ondan sonra sirayla
Ugler, Yediler ve Kirklar gelir, bunlarin toplami da iig yiiz olup 4lemi manen idareye
memurdurlar (bk. Fuad Koépriilt, "Abdal" Tiirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi, C. I,
Istanbul 1935, s. 24-27; Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991,
5. 299-300).

7  Siilleyman Uludag, "Devir" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), C. IX,
Istanbul 1994, s. 231-232.

8  Niyazi-i Misri icin bk. Abdiilbaki Gélpinarli, “Niyazi”, Islam Ansiklopedisi (IA), C. IX,
Istanbul 1964, s. 305-307; a. y., “Niyazi-i Misri”, Sarkiyat Mecmuasi, C. VII, Istanbul
1972, s. 183-226; Baha Dogramaci, Niyazi-i Misri-Hayat1 ve Eserleri, Ankara 1988;
Mustafa Kara, Niyazi-i Misri, Ankara 1994; Mustafa Tatci, Edebiyattan I¢eriDini-
Tasavvufi Tiirk Edebiyatt Uzerine Yazilar, Ankara 1997, s. 218-296; Kenan Edogan,
Niy4zi-i Misri Divani, Ankara 1998.
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ayrintisina kadar ele alip anlattif1 devir meselesini, ayrica bir daire
cizmek suretiyle daha iyi agiklamaya c¢alistigi goriliir. Ancak,
buradaki bilgileri ve daireyi Erzurumlu Ibrahim Hakki da (1703-
1780), Ma'rifetndme adli inlii eserinde, yararlandigi kaynag:
belirtmeden, hemen hemen aynen alip tekrarlamistir. Niyazi-i
Misri'nin yazma hélindeki adi gegen risalesi yakin zamana kadar
bilinmedigi, Ibrahim Hakki'nin bir kiiltiir ansiklopedi mahiyetindeki
ve defalarca basilan eseri ise ¢ok genis bir ¢evre tarafindan tanindig:
i¢in, devir konusundaki fikirler hep onun orijinal goriisleri olarak
kabul edilmis ve bu konudaki biitiin ¢aliymalarda stirekli olarak
Ma'rifetname'deki ad1 gegen boliim kaynak olarak gosterilmistir.

[k defa Abdurrahman Giizel, "Niyazi-i Misri'nin Gézden Kagan
Bir Eseri: Risdle-i Devriyye” adiyla 1983 yilinda yayimladig: bir makale
ile ilim alemine tanittig1 bu eserle, devir konusunun, tarihsel olarak
artik Ibrahim Hakki'dan bir asir énceye kadar uzandigini ortaya
koymustur.’

II. Mesrutiyet'ten sonraki yillarda yazdig: tasavvuf edebiyati ile
ilgili yazilarryla dikkati ¢eken Riza Tevfik, XVI. yiizyilda yasamis bir
mutasavvif sair olan Arsi hakkindaki bir makalesinde, Arsi'nin
"Devriyye"sinde gegen:

Gezerdim ii¢ yiiz altmis menczili giin gibi seb-td-riiz
muisraini izah ederken, "Bu ti¢ yiiz altmis menzilden maksadi devirdir.
Devir daire demektir. Bir daire {i¢ yiiz altmis derecedir, bu adet pek
mithimdir!" der."

"Tekvin'i yani kdinatin yaratilmas: konusunu agiklayan bir kistm
mutasavviflara gore, baslangigta "adem (yokluk) aynasi'nda zétini
seyretmek tizere mutlak varliktan ayrilan ildhi ntir, Niyazi-i Misri ile
Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin ¢izdigi dairelerde de belirttikleri gibi,

9 Tirk Kiltiirii Aragtirmalar: (Faruk Kadri Timurtag’in Hatirasina Armagan), C. XVII-
XX1/1-2, Ankara 1983, s. 121-137.

10 “Arsi ve Gaybi”, Peyam-1 Edebi, nr. 38, 15 May1s 1330/28 May1s 1914; ayni yazi igin
bk. Riza Tevfik’in Tekke ve Halk Edebiyati Ile Ilgili Makaleleri, 2. b., Istanbul 2001, s.
193-208.
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sirayla "akl-1 kiill" (yani taayyiin-i evvel, tarikat-1 Muhammediye),
"uktl-i tis'a" (dokuz akil), "niiftis-1 tis'a" "tabayi-i erbaa" (dort mizag:
Kuruluk, yaslik, sicaklik, sogukluk), "anésir-1 erbaa" (toprak, hava, su,
ates) ve oradan da topraga kadar inmistir ki, mutasavviflar buna
"mebde" (baslangi¢) veya "kavs-i ntizil" derler.

Tasavvuf erbibina gore "akl-1 kiill", yaratict kudretin aktif
kabiliyeti olup "nefs-i kiill" denilen pasif kabiliyeti meydana
getirmistir. Bunlarin her ikisinden "eflak-1 tis'a" (dokuz gok), "tabayi-
i erbaa" (dort mizac) ve "anasir-1 erbaa" meydana gelmistir. Bir nevi
baba durumundaki dokuz gok ile, anne vaziyetindeki bu dort unsurun
birlesmesinden cansizlar, bitkiler ve hayvanlar meydana gelmis olup,
insan ise en son ve mitkemmel varlik oldugundan, en iist basamakta
bulunmaktadir. Bunun igin insan, varligin en son noktasi, son duragi
olarak kabul edilmektedir."

Sirayla gecilen biitiin bu menzillerden sonra yeryiiziine, yani
topraga kadar inen ilahi nar, yine ayni siray: takip ederek topraktan
madene, madenden bitkiye, bitkiden hayvana, hayvandan insana ve
kabiliyetine gore insandan da insan-1 kdmile yiikselmek suretiyle, s6z
konusu 360 derecelik devri tamamlayarak ilk ¢ikis (zuhtr) noktasina,
yani Hakk'a ulagsmis olur ki, bu ikinci devreye "maad" (son), "sutd"
veya "kavs-i urtic" (yiikselme yay1) denmektedir. Insana gelmeden
once toprak, maden, nebat ve hayvan seklinde tecelli eden ilahi ntirun,
bir an evvel "niisha-i kiibrd" "berzah-1 cami" ve "ziibde-i dlem" kabul
edilen insanda tecelli etmek i¢in 4deta can attig1 ifade edilmektedir."

Ancak burada, adi gegen tiirler (yani cansizlar, nebat ve
hayvanlar) arasindaki gecis noktalarinda bazi gelismis cinsler veya
"ara varliklar" bulunmaktadir. Meseld madenle nebat arasinda ara
varlik olarak mercan, nebatla hayvan arasinda hurma agaci (nahl-i

11 Riza Tevfik, “Devriyyeler”, Peyam-1 Edebi, nr. 25, 10 Mart 1330; a. y., “Insanin Uliivv-
i §4n1”, Peydm-1 Edebi, nr. 29, 31 Mart 1330/13 Nisan 1914; Abdiilbaki Golpnarli,
Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 71; a. y., 100 Soruda Tasavvuf, s. 71-72.

12 Devir meselesi ve insanin "esref-i mahltkat" olarak yeryiiziinde Cenab-1 Hakk'in
halifesi oldugu konusunda bk. A. Avni Konuk, Fusiisii'lI-hikem Terctime ve Serhi, s. 107-
179.
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hurma), hayvanla insan arasinda ise bazilarina gore at, bazilarina gore
maymun, bazilarina gére de "nesnas" denilen ve insanin ilk atas1 kabul
edilen "vahsi adam" yer almaktadir.

Ik bakista bir nevi evrim teorisini de hatirlatan bu goriigiin
sistemlegmis bir halde Islim diinyasinda ilk defa Thvan-1 Safa
risalelerinde (945-985) yer aldigini ortaya koyan Ismail Yakit, ayni
konunun Osmanlilar déneminde ise Kinalizade Ali Efendi (XVTI. yy.)
ile Ma'rifetname sahibi Erzurumlu Ibrahim Hakki (XVIIL yy.)
tarafindan ele alindigin1  6rneklerle agiklamistir. Ismail Yakat
incelemesinde ayrica, [hvan-1 Safd'nin, anatomik bakimdan insana en
yakin varlik olarak maymunu; Kinalizdde Ali Efendi'nin maymun, at,
fil ve papagany Ibrahim Hakkinin ise nesnasi gosterdigini
belirtmektedir."

Ibrahim Hakki'ya kaynaklik eden Risdle-iDevriyye'sinde Niyazi
Misri de, soz konusu ara tiirleri mercan, nahl-i hurma ve maymun
olarak zikretmektedir."

Abdiilbaki Gélpinarli ise bu konuda, Islam geriatinda ilk insan ve
ilk peygamberin Hz. Adem oldugu anlayisina karsilik: "Adem'den
once nice ddemler var idi!" goriisiinii ileri siirerek, Adem peygamberin
insanligini1 idrak eden ve vahye mazhar olacak kabiliyeti kazanan ilk
insan oldugunu iddia eden baz stfilerin bulundugunu belirtir."

Bir kisim mutasavviflar ise, mutlak varliktan baslayip insanin
viicut bulmasina kadar siiren bu devrin, Kur'dn-1 Kerim'in Mearic
stiresindeki 4. ayete ("Melekler ve ruh (Cebrail), oraya, siiresi diinya
senesi ile elli bin y1l olan bir giinde yiikselip ¢ikar!"), biraz farkl bir
anlam vererek, ortalama 50.000 yil icinde gerceklestigini ifade
etmislerdir. Meseld XVII. ylizyil mutasavvif gairlerinden Sun'ullah
Gaybi, "Kesfii’l-gita” adli devriyyesinde:

Elli bin yil denilir ba's ile nesrin berzahi

13 "Darwin'den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle Ilgili Fikirler" Felsefe Arkivi, say1 24,
Istanbul 1984, s. 101-122.

14 "Niyazi-i Misri'nin Gézden Kagan Bir Eseri: Risale-i Devriyye'; s. 134.

15 100 Soruda Tasavvuf, s. 72.
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derken, Abdiilbaki Golpinarli ise, adi gegen &yetin bu sekilde
yorumlanmasinin miimkiin olmadigini soyler.'

Iste bir kisim mutasavvif sairlerin "devriyye" tarzinda kaleme
aldiklar1 manzumelerde, kisaca ifade edecek olursak, kainatin
yaratilmasindaki asil gaye olan insanoglunun diinyaya gelisi ve tekrar
diinyadan gidis macerasinin anlatildigini sdyleyebiliriz.

Devriye tarzinda yazilan manzumeler, isledikleri konulara gore,
baslica iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan, ilahi nGrun mutlak
varliktan ayrilip stifli alem sayilan diinyaya, yani cansizlar 4lemine
(alem-i cemadat) ininceye kadar gecen macerasini, bagka bir ifadeyle,
s0z konusu 360 derecelik dairenin sadece 180 derecelik ilk kismini,
yani "kavs-i niiztil" safhasini anlatanlara Fersiyye; buradan canllar
dlemine, yani nebatat, hayvanat ve insana, insandan da gayret ve
kabiliyetine gore insan-1 kdmile ulagmay, yani "kavs-i urtic" sathasini
anlatanlara ise Arsiyye adi verilmektedir. Fersiyyelerde mutlak
varliktan ayrilip diinyaya (4lem-i siifli) gelinceye kadar gegen macera,
arsiyyelerde ise diinyadan tekrar mutlak varliga dogru yapilan manevi
yolculuk anlatilmaktadir.

Arap edebiyatinda herhangi bir 6rnegine rastlanmayan devriyye
tiiriiniin sadece Iran ve Tiirk edebiyatinda mahdut bir ziimre arasinda
ilgi gordiigii anlagilmaktadir. Tiirk tasavvuf edebiyatinda devriyye
ornekleri oncelikle vahdet-i viicid goriisiinii benimsemis sairlerle
Alevi- Bektasi ziimresine mensup bir kisim halk sairleri ve Melami-
mesrep bazi sairler tarafindan yazilmigtir. Vahdet-i viicd konusuna
pek sicak bakmayan diger tarikat miintesibi sairler ise devriyye tiiriine
pek ragbet etmemisler; bunlarin bir kismi daha ¢ok insanin ana
rahmine distiigi andan baslayarak diinya hayatini, 6limii ve kabir
alemini tasvir eden hayali manzumeler yazmaislardir. Sayilari pek fazla
olmamakla beraber bir kisim Bektasi sairlerinin devriyyelerinde ise
"tenasith" "hultl" ve "ittihad" gibi Islam dis1 birtakim inanislara yer
verdikleri goriiliir.

16 a.g e, s.62.
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Sekil olarak genellikle dortliikler hélinde kit'a seklinde veya
kaside tarzinda yazilan devriyyelerin destan, kosma, nefes ve ilahi
tarzinda yazilmis 6rnekleri de vardir."”

Tiirk tasavvuf edebiyatinin mahiyeti bakimindan anlagilmasi ve
acitklanmasi en zor ve karmasik tiirlerinden biri olan devriyyeler ve bu
tiirde kaleme alinmig 6rnekler iizerinde simdiye kadar derli toplu bir
galisma yapilmadig: gibi, edebiyat tarihimizdeki bu tiir 6rnekler de
tam olarak tespit edilmis degildir. Bu konuda yapmis oldugumuz
aragtirmalar sirasinda 15-20'si Yunus Emre'ye, 6'st Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi'ye, 5'i Uskiidarli Hagim Baba'ya, 4'ii Kaygusuz Vizeli
Aldeddin'e, 3'ti Esrefoglu Rtimi'ye, 3"t Niyazi-i Misri'ye, 3'ti Dertli'ye,
2'si Ahmed Yesevi'ye, 2'si Arsi'ye, 2'si Hatdyi'ye, 2'si Sinan Ummi'ye,
2'si Neyzen Tevfik'e, 2'si de Osman Kemaéli'ye ait olmak tizere Siri,
Yazicizdde Mehmed, Seyyid Nesimi, Pir Sultan Abdal, Yeksani,
Necmi, Gufrani, Sarban Ahmed, Uryani, Kaygusuz Abdal, Kaygulu
Sultan, Bayburtlu Celéli, Zahmi, Edib Harabi, Hasan Dede, Hiisni,
Erzurumlu Emrah, Ahu Baba, A§1k Tokatli Nuri, $4hi, Giivenc Abdal,
Hamdi Baba, Mefhari, Gedéyi ve son devirde de Riza Tevfik ile Ahmet
Talat Onay tarafindan da birer adet olmak {izere, toplam olarak 80-90
kadar devriyye 6rnegi tespit edilmis bulunmaktadir."

Goriildugi gibi, adlarini zikrettigim mutasavvif sairler arasinda
sayl bakimindan en fazla devriyye 6rnegi yazan Yunus Emre'dir.
Tarihsel sirayla baktigimizda, devriyyeler {izerinde en ¢ok duran
yazarlardan biri olan Riza Tevfik, bu konu etrafinda yazdig1 yazilarda,
"heyecan-1 ilham" bakimindan en giizel devriyyelerin Iranl sairler
tarafindan kaleme alindigini sdyledikten sonra, Tiirk edebiyatinda da

17 Mustafa Uzun, "Devriyye" DIA, C.IX, s. 252. Fazla 6rnegi olmamakla beraber simdiye
kadar ii¢ tane de mensur devriyye Ornegi tespit edilmistir. Bunlarin biri Niyazi-i
Misri'nin Risdle-i Devriyye'si; ikincisi Sinan Ummi'nin Kutbii'l-medni adli risalesi
(Izmir Milli Ktp., nr. 2011/5); digeri de Kaygusuz Abdal'in Budalandme’sinin IV. ve V.
bolimleridir (bk. A. Giizel, Kaygusuz Abdal'in Mensur Eserleri, Ankara 1983, s. 58-64),

18 Bu devriyye 6rneklerinin nerede olduklar: hakkinda bir liste i¢in bk. Abdullah U¢man,
"Devir Nazariyesi ve Osmanli Tasavvuf Edebiyatinda Devriyyeler" Osmanl
Toplumunda Tasavvuf ve Stfiler (ed. Ahmed Yagar Ocak), Ankara 2005, s. 436.
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Yunus Emre'den baglayarak $iri, Arsi, Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi,
Sun'ullah Gaybi, Niyazi-i Misri ve Uskiidarli Hagim Baba gibi, bir
kismin1 Bektasiler'in tegkil ettigi bir grup sairin ed4 bakimindan son
derece basarili devriyyeler yazmis olduklarini o6rneklerle ortaya
koymustur

*

Yukarida, Tiirk tasavvuf edebiyati kadrosu iginde sadece
tasavvuftaki vahdet-i viicid anlayisini benimsemis mutasavvif
sairlerin devriyye yazdiklarini belirtmistim. Divanindaki manzumeler
dikkatle incelendiginde Anadolu'daki bir¢ok mutasavvif sair gibi
Yunus Emre'nin de vahdet-i viictid anlayisindan haberdar oldugu,
haberdar olmakla kalmayip bunu iyice benimsedigi anlagilmaktadir.
Iste bu gercevede 15-20 kadar devriyye yazan Yunus Emre'nin, bir
kisim devriyyelerinde daha 6nce belirttigim semaya uygun bir sekilde
ilahi ntirun zuhtirundan baglayarak insana gelinceye kadar gegirmis
oldugu safhalar1 anlattigin1 (devriyye-i fersiyye); baska bir gurup
devriyyesinde ise ildhi nfirun biitiin insanlik tarihi boyunca Hz.
Adem'den baslayarak son peygamber Hz. Muhammed'e gelinceye
kadar biitlin peygamberler tarihinin s6z konusu edildigini; hatta daha
sonra Hz. Ali'ye, Kerbela Vak'asi dolayisiyla Hz. Hiiseyin'e, Selman-1
Pak'e, Veysel Karani'ye; daha sonra tasavvuf tarihinin taninmig
simalarindan Hallac-1 Manstr'a, Ciineyd-i Bagdadi ve Bayezid-i
Bistami'ye kadar uzandigini goriiriiz (devriyye-i arsiyye). Bu ikinci tiir
devriyyelerde sair isimlerini andig1 gesitli peygamberler ve velilerin
sirlarina mazhar olusundan ve onlarin maneviyetlerinden almis
oldugu feyizlerden de uzun uzadiya s6z eder ve onlarin maceralarini
bizatihi kendisi yasamis gibi nakleder.

Yunus Emre'nin devriyyeleri arasinda bir ti¢lincti gruptan daha
s0z edilebilir ki, bunlarda da sairin, artik Tanr1 katina yiikselmis, ilahi
ntra garkolmus, bekabilldha ermis ve her seye giicii yeten bir varlik
mertebesine erismis oldugu anlagilir.”” Bunlar arasinda mesela:

19 Yukarida vermis oldugumuz 6rnekler ve sayfa numaralari Mustafa Tatci tarafindan
hazirlanan Yiinus Emre Divani'na (Tenkitli metin, C. II, Ankara 1990) aittir.
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ly yaranlar iy kardagslar sorun bana kandayidum

Dilerseniiz eydivirem ezeli vatandayidum (s. 175-1786)

Ben bu cihana gelmedin sultan-1 cihdndayidum

Sozi girgek hiikmi revin ol hiikm-i sultandayidum (s. 180)
*

Carh-1 felek yogidi canlarimuz var iken

Biz ol vaktin dost idiik Azrail agyar iken (s. 254-255)

beyitleriyle baslayanlar birinci grupta, yani devriyye-i fersiyye 6rnegi
olarak;
Ezeli bu 15k1 ben bu miilke siiriip geldiim
Bir idiim anda seksiiz us yine bire geldiim (s. 185-186)
*
Muhammed ile bile Mi'rac'a ¢ikan benem
Ashab-1 Suffa'yila yalincak olan benem (s. 195-196)
*
Beniim canum uyanukdur dostyiizine bakan benem
Hem denize karismaga irmak olup akan benem (s.197-198)
*
Tehi gormen siz beni dost yiizin goriip geldiim
Baki devran riizigar dostila siiriip geldiim (s. 202-203)
*
Bu fend miilkinde ben nige nice hayrdn olam
Nige bir handan olam ya nige bir girydn olam (s. 213-218)
*
Beni bunda viriyiben biliir ben ne ise geldiim
Kardrum yok bu diinyada giderem yumisa geldiim (s. 237)

beyitleriyle baglayanlar devriyye-i arsiyye karakteri gosterirken;
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Haber eylen dsiklara i1ska goniil viren benem
Iska baha kim yitiire 1sk ma'denin bulan benem (s. 184)
*
Evvel benim dhir benem canlara can olan benem
Azup yolda kalanlara hdzir meded iden benim (s. 204)
*
Evvel kadim onden sona zevdli yok sultdn benem
Yidi iklime hiikm idiip yiri gogi dutan benem (s. 207)
*
Ol kadir-i Kiin feyekiin liitf idici siibhdn benem
Kesmedin rizkini viren ctimlelere sultdn benem (s. 227)
beyitleriyle baslayan manzumelerin de iigiincii grupta yer aldigini
soyleyebiliriz.

Vermis oldugumuz belirli sayidaki bu orneklerden de
anlagilabilecegi gibi Yunus Emrenin devriyyeleri, mesela
Celvetiyye'ye bagli Hasimiyye kolunun kurucusu H4sim Baba'nin (6l.
1783) 47 beyit uzunlugundaki Devriyye-i fersiyyesi gibi hacimli
olmayip ortalama 8-10 veya en fazla 10-15 beyit uzunlugundadir.
Bunlar arasinda bir tek:

Bu fend miilkinde ben nige nice hayran olam

Nice bir handan olam yad nige bir girydn olam
beytiyle baslayan 45 beyit uzunlugundadir. Bu arada bir de sunu
belirtmek istiyorum: Bu zikrettigim manzumelerin hepsi harfiyyen,
yukaridaki semaya tipatip uyan miikemmel bir devriyye Ornegi
olmasa da yapt ve anlam itibariyle bir devriyye karakteri
gostermektedirler.

Yunus Emre'nin devriyyeleri izerinde 1913 yilinda "Yunus Emre
Hakkinda Biraz Daha Tafsilat" adli makalesinde ilk 6nce Riza Tevfik
durmustur. Daha sonra Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar adl
eserinde Fuad Kopriili, Yunus Emre dolayisiyla devriyyeleri panteist
ve kabalist felsefeyle mukayese ederek, tasavvuftaki devir anlayisinin
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bunlardan ¢ok farkli oldugunu agiklamigtir.”® Fuad Kopriilii ayrica,
Tiirk tasavvuf edebiyati tarihinde Kaygusuz Abdal ile Niyazi-i Misri,
Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi ve Uskiidarh Hasim Baba'nin
devriyyeleri bulundugunu belirterek, 6rnek olarak da Yunus Emre ile
Esrefoglu Rmi'nin birer devriyyesini yayimlamistir. Daha yakin
zamanda Mustafa Tatc1 da ilk defa tenkitli basimini gergeklestirdigi
Yunus Emre Divani'nin baginda ana hatlariyla devir konusu ile Yunus
Emre'nin manzumelerinde devir meselesini Orneklerle ele alip
incelemistir. Mustafa Tatci burada, Yunus Emre'nin divaninda
daginik héldeki devriyyelerini tespit etmek yerine, daha 6nceden
bilinen devriyyelerini s6z konusu etmis ve:

Beni bunda viriyiben biliir ben ne ise geldiim Kardarim yok bu
diinyada giderem yumusa geldiim beytiyle baslayan manzumesini de
devriyye-i arsiyye ornegi olarak ele alip degerlendirmigtir.”

Devriyyeler miinasebetiyle bir de sunu belirtmek istiyorum:
Hallac-1 Mansur "Ene'l-Hak" dedigi igin, ayn1 sekilde Seyyid Nesimi
de:

Kiilliyer ii gok Hak oldu mutlak Soyler def ii ¢eng ii ney Ene’l-Hak
dedigi i¢in korkung bir sekilde cezalandirildiklar1 halde;

Ol kadir-i Kiin feyekiin liitf idici rahmdn benem

Kesmeyen rizkini viren ciimlelere sultdn benem
dedigi halde asla kétii bir muameleye maruz kalmayan Yunus
Emre'nin bu durumunu, menkibelerle karigtk bir hayat hikayesi
oldugunu da unutmadan, biraz onun yasadig1 devir ve gevre ile, biraz
da bu manzumelerden erbabinin haberdar olmasiyla agiklayabiliriz.

Yunun Emre'nin bir de, bir tiir fenéfilldha ve tecelli-i z4ta erigmis
olmanin seving ve heyecanini yasayan; mecdzi asktan hakiki agka,
olim korkusundan 6liimsiizliige, yani kulluktan sultanliga erdigini
beyan ettigi cok meshur bir manzumesi vardir; ben de yazimi bununla
tamamlamak istiyorum:

20 a.ge., 2.b., Ankara 1963, s. 275-277.
21 Ytinus Emre Divani (Inceleme), C. I, Ankara 1990, s. 305-308.
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Canlarcanini buldum bu canum yagma olsun

Ass1 ziyandan ge¢diim diikkdnum yagma olsun

Ben benligiimden ge¢diim goziim hicabin agdum

Dost vashina ulasdum giimanum yagma olsun

Benden benligiim gitdi hep miilkimi dost tutdi
La-mekan kavmi oldum mekdanum yagma olsun

Ikilikden usandum sk tonini tonandum

Diird-i hanmina kandum dermanim yagma olsun

Varlik ¢iin sefer kildi andan dost bize geldi

Virdn goniil niir toldi cihdnum yagma olsun

Gegdiim bitmez sagingdan usandum yaz u kisdan

Bostanlar basin buldum bostanum yagma olsun

Taalltikdan iiziisdiim ol dostdan yana ugdum
Isk divamina diisdiim divanum yagma olsun

Yiinus ne hos dimissin bal ii sekkeryimissin

Ballar balini buldum kovanum yagma olsun®

22 Ytnus Emre Divani, C. II, s. 279-280.
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YUNUS EMRE’DEN DEVRIYYE ORNEKLERI]
-I-

ly yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum
Dinlerseniiz eydivirem ezeli vatandayidum

Ezeliden diltimde us Tanr1 birdiir hakdur restil
Buni boyle bilmeziken bir aceb makamdayidum

Kalii Bela soylenmedin tertib diizen eylenmedin
Hak'dan ayru degilidiim ol ulu divandayidum

Yire biinyad urulmadin ddem diinydya gelmedin
Okiiz balik eylenmedin ben ezeli andayidum

Eyytib'ila derde esir inilediim ¢ekdiim cezd
Belkis'illa taht tizere miihr-i Siileymdn'dayidum

Yiinusila balik beni ¢ekdi demeyutdi beni
Zekeriyya'yila kagdum Nith'1la tifandayidum

Asdsiyila Miisd'yila kagdum ¢ikdum Tir Tagi'na
Ibrahim'ile Mekke'ye biinyad biragandayidum

Ismail'e caldim bicak bicak ana kar itmedi
Hak beni azad eyledi kogila karbandayidum

Yiisiifila ben kuyida yatdum bile ¢cekdiim cezd
Ya'kiibla ¢ok agladum bulinca figandayidum

Mi'rdc gicesi Ahmed'tin donderdiim arsda na'linin
Uveysile urdum taci Mansiir'ila urgandayidum
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Ali'yile urdum kilig Omerile adl eylediim
On sekiz yil Kaf Tagi'inda Hamza'yila meydandayidum

Yiinus sentin dsik canun ezeli dsiklarila
Ol Allah'un dergahinda seyran u cevlandayidum

-II-

ly yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum
Isk denizine taluban deryd-yr ummandayidum

Yire biinyad urulmadin yir gok meldik tolmadin
Levh ii kalem ¢calinmadin miilk-i yarandayidum

Ol kim beni bekleridi her kandasin saklarid
Isk urgani ucundagi kandildagi candayidum

Kaygu eli irmezidi gussa gozi gormezidi
Endise sehrinden tasra bir ulu mekandayidum

Bu islerde olan kisi terkitsiin ciimle tesvisi
I¢eriiden icerii bir key latif nihandayidum

Beniim gibi bu cihdna yiiz bin geliirse az ola
Beniim gelisiim simdidiir tistadda Kur'an'dayidum

Dort kitabr okumadin ayirup segmek olmadin
Ezberlediim sebakumi bu 1sk1 hanendeyidiim

Padisdhdan destiir old: bizi bunda miilke sald:
Iki cihan ugmak oldr ugmakda Ridvan'dayidum
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Yilduzidum bunca zaman gokde meldik arziiman
Cebbar-1 alem hiikmider ben ol zaman andayidum

Toksan bin Hak kelamini soylesicek Habib'ile
Otuz bini sirr olicak ben ol sir olandayidum

Ben bu siiretden ilerii adum Yiinus degiil iken
Ben olidum ol ben idiim bu 1ski sunandayidum

-111-

Evvel benem dhir benem canlara cdan olan benem
Azup yolda kalanlara hdzir meded iden benem

Bir kardra tutdum kardar beniim sirrumi kim uyar
Cahil beni kanda goriir goniillere giren benem

Kiin deminde nazar iden bir nazarda diinyd diizen
Kudretinden han doseyiip iska biinyad uran benem

Diiz dosediim bu yirleri ¢oksti urdum bu taglar:
Sayvan eylediim gokleri girii tutup duran benem

Dahi aceb dsiklara ikrar u din iman oldum
Halkun dahi gonliindeki kiifr i Islam giiman benem

Birnigeye virdiim emir devletile siirdi 6miir
Yanan komiir kizan temiir orse ¢ekic salan benem

Karyagduran buz tonduran hayvanlara rizkin viren
Soyle biliin ol mahlitka ol rahim ii nahman benem
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Halk icinde dirlik diizen dort kitabi togri yazan
Ag iistine kara diizen ol yazilan Kur'an benem

Dostila birlige yiten buyrugi neyise dutan
Miilk bezeyiip diinyd diizen ol bagcevan heman benem

Diinyada ben ol Riistem'em diinyd icinde bostanam
Karsumdagi sensin beniim seni sende goneh benem
Beniim Hak'un kudret eli beniim beli 1sk biilbiili

Soyleyiip her diirlii dili halka haber viren benem

Hamza'y1 Kaf'tan asuran elin ayagin sesiiren
Coklari tahtdan diigiiren hikmet 1ss1 sultdn benem

Yagmur olup yire yagan bulud olup goge agan
Gozsiizleriin gozindeki boz-pusuruk tuman benem

Yiinus degiil buni diyen kendiiligidiir soyleyen
Kafir olur inanmayan evvel-ahir hemdn benem

-IV-

O kadir-i Kiin feyekiin liitf idici siibhdn benem
Kesmedin rizkini viren ciimlelere sultdn benem

Nutfeden ddem yaradan yumurtadan kus diireden
Kudret dilini zikr eyleyen siibhdn benem

Kimini zahid eyleyen kimini fasik eyleyen
Ayiblarini ortiici delilile burhdn benem
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Bir kulina atlar viriip avret ii mal ¢oklar viriip
Hem biriniin yok bir puli rahm idici rahman benem

Benem ebed benem beka ol kadir ii hayy mutlaka
Hizir ola yarin sana ani kilan gufran benem

Dort diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinydad kilan yezddan benem

Ete deri siiniik ¢atan ten perdelerini dutan
Kudret isiim ¢okdur bentim hem zdhir ii 1yan benem

Hem batinam hem zdhirem hem evvelem hem dhirem
Bu ciimlesini yaradup hem tertibi kilan benem

Yokdur arada terceman andagi is bana 1ydn
Oldur bana viren lisan ol denize umman benem

Bu yiri gogi yaradan bu ars1 kiirsi durduran
Bin bir adi vardur Yiinus ol sahib-i Kur'an benem
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YUNUS EMRE’NIN
TASAVVUFI KIMLIGI UZERINE

Mehmet Aysoy

Gel imdi dinle sozi serh ideyin

Birin birin ana sana diyeyin

Cii sahun hikmeti akdemden-idi

Bu birkag séze serh Adem’den-idi (104)

Yunus Emre her gecen yil daha fazla ilgiye mazhar bir Tirk
biiytigiidiir. Akademik ve yerel olarak iki baglama sikisan bu ilgide,
Yunus Emre’nin diisiince tarihindeki yeri hakkinda belli meseleler yer
alir;

“Yinus Emre’nin dogum yeri hakkindaki rivayetlere dayanan
goriisler de tutarsizdir. Vilayetname’de (DIB Ktp., nr. 714, vr. 128%)
onun Sivrihisarin Sarikoy’iinde dogdugu, mezarimin da bu koye
yakin bir mevkide bulundugu kaydedilir. Mecdi, Tapduk Emre’nin
Sakarya nehrine yakin bir yerde yerlesmis oldugunu, Yiinus'un ise
Bolu ¢evresinde ikamet ettigini belirtir (Sekaik Terciimesi, s. 78).
Lamii, Yianus'un Kiitahya suyunun iizerinde bu suyun Sakarya’ya
karistig1 yere yakin bir mahalde yattigini soyleyerek Vildyetndme’ye

*  Dog. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Sosyoloji Bolimii
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katilirken (Nefehat Terciimesi, s. 691) Asik Celebi onun Bolulu
oldugunu yazmaktadir (Mesdirii’s-suard, II, 689). Yiinusun
yasadig1 cevre hakkinda Bektasi geleneginin dogrulugunu kabul
eden Mehmed Fuad Kopriilii, onun XIII. yiizyilin son yarisinda
Sivrihisar’da yahut Bolu civarinda Sakarya suyuna yakin kéylerden
birinde yetismis bir Tiirkmen oldugunu belirtir (Tiirk Edebiyatinda
ik Mutasavviflar, s. 262-265). Kamil Kepecioglu'nun yayimladigi
belgelerde, Seyh Haci Ismail topluluguna mensup olan Yinus'un
Karamanoglu [brahim Bey'den Larende’de Yerce denilen araziyi
satin aldigi ve Ismail adl bir oglunun bulunduguna dair bilgiler
vardir (Niliifer, sy. 4 [1945], s. 68; Golpinarli, s. 63-64).” (Tatci,
2013)

Yunus Emre ile ilgili ¢aligmalarda agirlikli olarak sonradan
yazilmis menkibeler iizerinden bir Yunus Emre portresi ¢ikarilmaya
calistlmistir: “Tarihi kisiligi menkibelerle i¢ ice giren Yiinus Emre’nin
destani hayatina dair ilk ve en genis maliimat Uzun Firdevsi'nin (6.
918/1512) yazdigi samilan Vildyetndme-i Haci Bektds-1 Veli'de yer
almaktadir. Buna gore Yiinus Sarikdy’de yasayan, giftilikle gecinen fakir
bir kisidir. Aziz Mahmud Hiidayi’nin, seyhi Uftdde’nin sohbetlerinden
derledigi Vaki‘at'ta yer alan Yinus'la ilgili rivayetler Vildyetndme’de
anlatilanlari tamamlar gibidir.” (Tatci, 2013).

Bu baglamda Yunus Emre, klasik tasavvuf tarihi i¢inde bir yer
edinir." Halbuki Yunus Emre’nin kendi ifade ettigi silsilede Barak
Baba, Sar1 Saltuk gibi isimlerin yer almasi kendisinin bir ‘Gveysi’
oldugunu gostermektedir. Tasavvufta ‘Gveysilik’ bir megrebi ifade
eder ki, bu megsrebe sahip yolcular manada belli kisilerden feyz
alabilir. Yunus Emre de bu manada bir mesrebe sahiptir.

1 “YtGnus Emre’nin miirsidi Tapduk Emre’dir, ancak tarikati kesin olarak belli degildir;
bu konuda da degisik goriisler ileri stiriilmiistiir. Bir kisim aragtirmacilar Yanus’un
tarikat pirlerini Horasan’a baglarken onun Naksi, Halveti, Mevlevi oldugunu veya
Kadirilige mensup bulundugunu soylemistir. Bunlarin i¢inde iizerinde en fazla
durulan tarikatlar Mevlevilik’le Bektasilik’tir.” (Tatci, 2013)
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Ikincisi, Yunus Emre akademik alanda daha ¢ok ‘divan
tizerinden konu edilmis ve siirlerinde kullandigi dilin sadeligi
tizerinden degerlendirilerek onun bir ‘tmmi’ oldugu ifade edilmigtir.?
Halbuki hem divani hem de diger eseri olan Risdletii’n-nushiyye
(Nasihatler Kitabi) dikkatle incelendiginde onun bir immi olmasinin
imkan dahilinde olmadig1 da agikardir: “Risdletii’n-nushiyye. 707
(1307) yilinda mesnevi seklinde yazilmis 600 beyitlik bir risdle olup
Yinus'un seyriisiilik ehline ogiitlerini icerir. Risdle “fdilatiin failatiin
failiin” vezniyle yazilmis on ii¢ beyitlik bir nazimla baslar ve kisa mensur
bir boliimle devam eder. Asil mesnevi “mefdiliin mefailiin feiliin”
veznindedir. Risdletii’'n-nushiyye, Yiinus'un ilahilerine nisbetle daha az
siir ozelligine sahip bir eserdir ve Anadolu sahasinda yazilmis tasavvufi
muhtevali ilk 6zgiin nasihatnamelerden biridir.” (Tatc1,2013)

Hal boyle olunca Yunus Emre’nin hem tasavvuf tarihi i¢indeki
yeri hem de marifetini ifade etme bigcimi bir mesele olarak
karsimizdadir. Anadolu’da Muhyiddin Ibn Arabi ile baglayan ve
tasavvufta “nazari tasavvuf’ olarak ifade edilen dénemde yasayan
Yunus Emre, Sadreddin Konevi ve Mevlana Celaleddin Rumi’nin
¢agdasidir.’ Bu baglamda Ekrem Demirli “Yunus Emre ve vahdet-i
viicud” hakkinda bir degerlendirme yayinlamustir;

2 “Eski kaynaklarda Ytinus Emre’nin immiliginden s6z edilmektedir (Mecdi, s. 78).
Agik Celebi, Y@nus'un medresede basarili olamayip “Tanri mektebi’nde ders
okudugunu ifade eder (Mesdirii’s-suard, 11, 689). Bektasi geleneginde de Ytnus timmi
kabul edilmektedir. Ismail Hakk: Bursevi, Y@inus'un {immi fakat hikmet sahibi
oldugunu belirttigi halde, “Ciktim erik dalina ...” diye baslayan sathiyesini serhederken
onun siiltkiinden 6nce miiftiiliik yaptigini séyler (Ferahu’r-rith, haz. Mustafa Utku,
111, 438; Serh-i Ebyat-1 Yiinus Emre, vr. 40b).” (Tatc1,2013)

3 Tatcr'ya gore (2013), Yanus Emre’nin tarihi sahsiyeti hakkinda ¢ok farkl gortisler ileri
stirtilmiigtiir. Onun Yildirim Bayezid devrine (1389-1402) eristigini soyleyen (Beygu,
s. 171-175), Kantni Sultan Siileyman dénemi (1520-1566) sairleri arasinda ona da yer
veren (Hammer, II, 566), VIL (XIIL) asrin sonu ile VIII. (XIV.) asrin ilk yillarinda
yasadigini ileri siiren (Gibb, I, 165) arastirmacilar varsa da bu goriisler, Adnan Erzi’nin
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuadan (nr. 7912, vr. 38b) alarak negrettigi
belge ile ortadan kalkmustir. Belgede Y(inus Emre’nin 638 (1240-41) yilinda dogdugu,
seksen iki y1l yagsadig1 ve 720°de (1320) vefat ettigi kaydedilmektedir (TTK Belleten,
XIV/53 [1950], s. 85-89).
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“Vahdet-i viiciid farkli donem ve mekdnlarda ortaya ¢ikan stifilerin
metinlerini oldugu gibi nazari diisiinceleri, hatta halk inanglarini;
kisaca her tiirlii zihni ve inang etkinligini yorumlayan bir “cerceve
kavram” sayilmisti. [bnii’l-Arabi, Fustisii'l-hikem’de vahyin zaman
ve mekan sartlari altinda nasil degistigini tahlil ederek en nihai
ifadesini “tenzih ve tesbihi cem ederek Allah’r bilmek” seklinde
kaliplastirabilecegimiz bir ifadede bulan vahdet-i viicida dogru
tekamiil ve terakkisini yorumlamistir. Bu baglamda vahdet-i viiciid,
Allah hakkindaki en dogru -ki dogruluk Ibnii’l-Arabi tarafindan
genellikle kusaticilik (cami’, muhit ve daha da 6nemlisi Kur’an) ile
es anlamdadir- bilgiyi veren tevhidin nihai yorumu anlaminda
yorumlanirken, insanin iki temel bilgi giicii olan akil ve hayal
glicleri arasindaki karsithk, tevhidin bu yorumuna ulasmanin
ontindeki engel sayilmistir.” (Demirli, 2009)

Tarihte “vahdet-i viicid” olarak ifade edilen ve daha ¢ok bir
nazariye olarak tabir edilen Ekberi gelenek, tasavvuf tarihi agisindan
bir nazariyeden fazlasidir. Klasik tasavvufta ‘marifet’ biitiin manay1
kusatan bir tabir iken, Ekberilikte ‘hikmet’ marifetin icinde ayr1 bir
yer edinir. Bu mana nedeniyle de Ekberilere ‘ehl-i hikmet’ denilir.
(Karahisari, 2021b, 53)

Ehl-i hikmet nazarinda siir, hikmetin ifade edilme bigimlerinden
biridir. Muhyiddin Ibn Arabi temel eseri olan Fiituhat-1 Mekkiyye’
dahil tiim eserlerinde manay: ifade ederken siiri kullanmistir. Bu
manada olmak iizere Ekberi gelenek icinde yer alan Niyazi-i Misri,
Molla Cami gibi isimlerin eserleri, siir ve hikmet baglamini ifade eden
temsillerdir. Klasik tasavvufta yer alan siir daha ¢ok kapali, perdeli ve
miiphem ifadelerle yiiklii iken Ekberi gelenekte siir agik, sarih bir yap1
arz eder ki Yunus Emre’nin siirleri de tarz olarak bu minvaldedir.

“Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin biitiin tasavvufi literatiirii vahdet-i

viictid anlayisinda bir araya getirmesi, giintimiiz arastirmacilarinin
¢ozmesi gereken temel bir sorundur. Bu sorun, Yiinus Emre’nin
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siirleri i¢in oldugu kadar, Mesnevi basta olmak iizere, tasavvufi
metinleri nasil yorumlayacagimiz hakkindaki daha kapsaml bir
sorunun onemli kismini teskil eder. Ciinkii boyle bir yaklasim, diger
silfi-yazarlarin ozgiinliiklerini tehdit edebilir.” (Demirli,2009)

Ekberi gelenegin klasik tasavvuftan bir diger farki da ‘akil’ tizerinedir.
Klasik tasavvufta ‘kalb’ merkezli bir kozmoloji yer alirken Ekberi
gelenekte akil ve mertebeleri merkezi bir yer edinir. Bu manada da
hikmet, akil mertebelerince mertebelenir. (Aysoy, 2020, 23)

Buguk giin turmayan aklun katinda

Ne layik ola séhun hazretinde

Gorem bir sahs geliir benzi sararmis
Dotulms dili akli yavi varmus

Geliip aklun oninde tapu kild
Hak’a siikreyledi ¢tin ani buld:

Eger sen akl-isen gel beni gor dir
Timar eyle beniim derdiime ir dir (RN, 108)

Yunus Emre’nin ‘Nasihatler’ kitabinda yer alan akla yonelik
vurgular da onun klasik tasavvuftan ziyade Ekberi gelenegin iginde
yer aldigini gosteren manalardir.

Ikinci olarak Ekberi gelenekte marifet ‘nefsini bilen Rabbini bilir’
ilkesi tizerinden ifade edilen bir manadir. (Karahisari,2020,13) Bu
baglamda Yunus Emre’nin “ilim ilim ilmektir, ilim kendini bilmektir”
misralar1 da bu minvalde bir marifetin karsiligidir.

Ugiincii olarak, Yunus Emre siirlerinde Ekberiligin kendisini ifade
ettigi bir mefhum olan ‘melamet’ methumuna yer verir;

“Imdi Yunus'a ne gam, dsik melamet bednam

Kiifriim imana sol dem, anda denisip geldim.”

(Yunus Emre, 2006,85)

“Kanaat hirkasin geydim, seldmet basini gektim

Melamet gomlegin bictim, arif olup giyen gelsin.”
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(Yunus Emre, 2006,89)

“Astk olanin nisant vardir
Melamet olur belli beyani.” (Yunus Emre, 2006,177)

Ibn Arabi tasavvuf iginde kendi yolunu sufi mefhumu kargisinda
Melami mefhumu ile ifade eder. (Karahisari, 2021a, 14) Bu mefhum
ilk dénem tasavvuf tarihinde belli bir usulii ifade ederken Ibn
Arab’nin yolunda bizatihi bir yolun karsiligini ifade eder. Yunus
Emre’den sonra Anadolu’da gelisen ve Haci Bayram Veli'ye bagh
Melami silsile de Yunus Emre’nin siir tarzina uygun siirler kaleme
almigtir. Bu manada da Yunus Emre Bayrami Melamiliginin en
onemli referanslarindan biri haline gelmistir. Ozellikle Sunullah
Gaybi bu konuda iyi bir 6rnektir.

Sonug

Bu makalede Yunus Emre’nin Tiirk disiince tarihindeki yerine
dair belli meseleler yaninda bagka bir baglamdan yaklasildiginda
sorulabilecek ilk sorulara yer verilmistir. Yunus Emre kadar Ekberilik
te gliniimiiz diinyasinda ilgiye mazhardir ki, her iki mananin bir arada
degerlendirilmesi konuya zenginlik katmaktadir.
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YUNUS EMRE’NIN SIIRLERINDE
NAZAR KAVRAMI'

Fatih Koyuncu™

Giris

Yunus Emre’nin fikirlerini anlayabilmek i¢in yasadigi dénemin
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi durumunu bilmek elzemdir.
Onun diisiincelerini sekillendiren iginde bulundugu ¢evredir. Yunus
Emre’nin yagadigi donem olan 13. asrin ortasi ve 14. asrin ilk
ceyreginde Anadolu’da siyasi ¢alkantilar yaganmustir. Anadolu
Selguklu Devleti'nin Mogollara yenilmesi sonucunda Anadolu’da
merkezi bir otorite kalmamuistir. 13. yilizyilda Dogu’dan Batr’ya kitleler
halinde gogler olmus ve bu vesile ile ¢ok sayida mutasavvif, alim ve
sanatkdr Anadolu’ya gelmistir. Anadolu’ya gelen Yesevi takipgisi pek
¢ok dervis burada birligi saglayan kisiler olmustur. Yunus’un yasadig1
donem siyasi sikintilara ragmen Anadolunun ilim ve irfan yuvasi
haline geldigi bir zaman dilimidir. Bunu saglayan en 6nemli gii¢
mutasavviflar ve alimlerdir. Yunus Emre boyle bir donemde yazdig:
siirlerle asirlar1 asan, her zamanda tazeligini koruyan bir sufi

*  Bu yaz1 4-6 Ekim 2018 tarihlerinde “Uluslararast Yunus Emre ve Anadolu’da Tiirk
Yaz1 Dilinin Gelisimi Sempozyumu”nda sunulan bildirinin gézden gegirilmis halidir.

** Dog. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat: Bolimii.
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olmugtur.! O, siyasal ¢ekismelerden uzak durmus, buna kargilik
halktan yana olmustur. Onun siirleri, soylemleri halk {izerinde
birlestirici, biitiinleyici bir misyon tistlenmis ve Yunus bir halk stifisi
kimligi kazanmigtir.> Eserleriyle halka ulagmaya c¢alismis ve
anlagilmasi gii¢ tasavvufi hakikatleri sehl-i miimteni ile ifade etmistir.
Yazmis oldugu eserler fikirlerini aktarmak ve halka ulagtirmak i¢in bir
vesiledir. Yunus’un siirleri halk tarafindan kabul gérmiis; yalin, duru
ve ustaca anlatimiyla caglar Otesine ulagsmistir.’ Yunus halkin
anlayacagi en saf ve duru Tiirkgeyle din, ahlak, sevgi ve baris siirleri
yazmus, bityiik bir maneviyat mimar1 olmustur.

Yunus Emre’nin edebiyatimiza olan 6nemli katkilarindan biri
tasavvufu milli unsurlarla birlestirmesidir. Kopriili’'ye gére Yunus,
sanatkdr dehasiyla tasavvuf edebiyatinin olusumunda asirlarin
birikimlerini biiytik bir bagar: ile telif ve terkip ederek milli zevki
temsil etmistir.* Yunus Emre’nin en 6énemli 6zelligi kullandig: dildir.
O, imgeleri hem gelenekten hem de Anadolu’nun giinliik hayatindan
alan bir dil ustasidir.’ Yunus Emre’nin siirlerinde gegen birtakim
kavramlar gesitli anlam boyutlariyla kullanilmstir. Siirlerindeki her
bir terimi veya kelimeyi anlamak i¢in kullandig1 dil ile onun diisiince
diinyasina girmek ve yiikledigi manayi tespit etmek gerekir. Bu sekilde
Yunus'un siirlerini anlamak miimkiin olacaktir. Ayrica Yunus
Emre’yi kavramak dini temel kaynaklarin (Kur’an, hadis, siyer ve
tasavvuf gibi) iyi bilinmesiyle ve tasavvufi terimlerin kapsadigi
anlamlara vakif olmakla miimkiindiir.

Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani Tahlil, MEB Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 1-5.

2 Sema Altunan, “13. Yy Anadolu’sunda Yunus Emre’nin Birlestirici Misyonu”, X.
Uluslararas: Yunus Emre Sevgi Bilgi Séleni Bildirileri, Eskisehir, 2011, s. 31-32.

3 Faruk Kadri Timurtas, “Yunus Emre’nin Dili Uzerine Notlar”, Prof. Dr. Faruk Kadri
Timurtas Makaleler (Dil ve Edebiyatfncelemeleri), TDK Yayinlari, Ankara, 2013, s. 235-
236.

4 M. Fuad Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik M utasavviflar, Akgag Yayinlari, Ankara, 2009,
243.

5 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 434.
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Dil hususiyetlerinin en iist diizeyde kullanildig: siir, duygu ve
diisiincenin aktariminda en 6nemli bir unsurdur. Bazi mutasavviflar
siirle duygu ve diisiincelerini aktararak irsad vazifesinde bulunmus,
siiri tasavvufun 4dab ve erkininin aktarimi icin bir ara¢ olarak
kullanmistir. Bununla birlikte tasavvufi siirin 6zel bir dili vardir. Bunu
ancak o siirdeki mazmunlardan haberdar olan ve bu konuda malumat
sahibi kigiler anlayabilir.® Anadolu’da faaliyet gdsteren tasavvufi
hareketler neticesinde siir dili dini-tasavvufi terminoloji ile zenginlik
ve derinlik kazanmistir. Safi dilinin anlasimasiyla mutasavwvif
sairlerin fikirlerinin idraki miimkiin olacaktir.

Baslangicta tek bir kelimenin simgesi olan gosterge, aktarmalar
ve kullanim yogunlugunun artmasiyla her dilde yeni kavramlarla
anlatilmaktadir. ~ Cokanlamlilikta  gosterge  temel anlamini
kaybetmeden yan anlamlar kazanmaktadir” Yunus Emre’nin
Divanr'na bu yoniiyle bakildiginda bazi terimlerin birka¢ anlamiyla
kullanildig1 gériilmektedir. Bunlardan biri de nazar kavramidir.

1. Nazar Kavraminin Anlam Cercevesi

Arapga bir kelime olan nazar, “bakma, géz atma, diisiinme, goz
degmesi, iltifat, itibar, nezd ve yan bakig”® anlamlarina gelmektedir.
Tasavvufi olarak, miirsidin miiride manevi bakis1 demektir. Bu bakis
ruhlara tesir ederek goniilleri feyizle doldurur ve ruhlar olgunlastirir.
Mevlevi ayinlerinde, dervisler post oniinde seyhle kars: karsiya durup
bakistiklarinda 6nce niyaz ederler, sonra tekrar birbirlerine bakarlar.
Seyhin bu nazar1 miiridi ¢ok kisa bir zamanda yetistirir. Hac1 Bayram-
1 Veli halifesi Seyh Lutfullah’t Balikesir’e yolculugu sirasinda kisa
zamanda nazariyla yetistirmis ve onu halife tayin etmistir. Nazardan

6 M. Erol Kilig, Siifi ve Siir, Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 118-119.

7 Dogan Aksan, Anlambilim, Engin Yayinlari, Ankara, 1999, s. 70-71.

8 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yayinlari,
Ankara, 2013, s. 950; Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 2006,
s. 1463.
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dismek, seyhin teveccithiinden ve goziinden uzak olmak demektir.
Nazara ugramak goz degmesi, demek olup bu ifade tasavvufta bir
biiyiigiin teveccithiine mazhar olmak demektir. Nazar etmek bir
seyhin miiridini hal ehli yapmas1 demektir. Safa-nazar giizel bakus;
kem-nazar kotii bakistir. Sahib-nazar, nazariyla insani olgunluga
eristirmek giicline sahip olana kisiye denir. Tarikatlarda
Melamilerden sonra nazara en ziyade ehemmiyet veren Mevlevilerdir.

Nazar ber-kadem: Naksi istilahinda kullanilan bu ifade ayaga
bakmak, siilk goren kisinin haletini bozmamasi i¢in devaml
ayaginin ucuna ve yliriiyecegi yere bakmasi demektir. Ucb (kendini
begenmislik) hastaligini engelleyen bu hareket tasavvufta 6nemli olan
mahviyete ve fakra isarettir. Kalbi zikir tizerine bulunan salik aklini,
ruhunu ve nefsini gonlii ile beraber eylemelidir. Miiridin nazarini
gayra sarf etmemesi i¢in bu uygulama gereklidir.

Nazar-1 Hakkani: Hakikate ait bakis olan miirsidin nazarryla
dervisin cezbeye maruz kalmasi ve bu suretle yokluga ermesi
anlaminda kullanilir. Bu nazar, kalbi ve tefekkiiri bir bakigtir.

Nazarin: Bakisin, demek olan bu kelime Mevlevi istilahidir.
Bektasilerde nazarim olarak kullanilir. Ben ve sen gibi kelimeler yerine
fakir veya nazarim tabirleri kullanilir. Mevlana bir beytinde: “Insan
nazardan ibarettir, {ist tarafi etle deridir, géziiniin gordiigii sey onun
hayridir.” der. Bununla basiret gozii agik ve kendisi uyanik kimse
kastedilir. Mevleviler birine nazarin demekle daha ¢ok Mevlana’nin
bu beytini kasteder.’

Ehl-i nazar: Hakikatin akil ve delillerle bilinecegi goriisiinde
olanlara ehl-i nazar, gittikleri yola tarik-i nazar denir. "

Felsefe ile tasavvufu birbirinden ayiran en temel konulardan biri
de bilmek ve gormektir. Filozof bilen &rif ve stff ise gorendir. Onlara

9 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, C 2, MEB
Yaynlari, Istanbul, 1983, s. 664-65; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Agag Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 467-68; Stileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 272-73; Seyyid Mustafa Rasim
Efendi, Tasavvuf Sézligii, haz. Thsan Kara, Insan Yayinlari, Istanbul, 2013, s.1121.

10 Uludag, age., s. 118.
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gore insanin kalbi gercekleri dogrudan ve aragsiz olarak idrak
edebilen bir alettir. Bundan dolay1 goniil gozii, kalp gozii gibi
adlandirmalar yapilir."

Yunus Emre Divan’'nda 67, Risdletii’n-Nushiyye’de 8 defa gegen
nazar kavraminin siirlerdeki baglama goére farkli anlam boyutlariyla
kullanildig: gériilmektedir.

1.1. Bakma ve Gorme!?

Goz araciligiyla gerceklesen duyu sekline gorme denir.
Tasavvufta bakma anlamindaki nazar, 4gikla masukun birbirini gorme
meselesiyle alakalidir. Stifiler, beseriyet 4lemine gelmeden 6nce ger¢ek
sevgili olan yaraticiyr elest meclisinde gordigiine inanir.” Yunus
Emre bakma ve gorme manasindaki bu nazar kavramini muhtelif
siirlerinde tercih etmistir. Ona gore; bastaki akil i bitirir, nazar
gbzden bakar goriir. Insanlarin eksiligini gdrmek erenlere yakismayan
bir davranigtir. Kisi kendi nasibine bakmalidir. Nazar gozde olur,
kimde ne varsa bakar ve goriir. Kahri1 ¢ekilen kisinin goziine
goriinmemek iyidir. Hz. Musa’nin bir akarsuya baktigini belirten sair
kendisinin bir kara goze nazar ettigini ifade eder.

Akil basda is bitiiriir nazar gozden bakar goriir
Akl goniil igre turur ol ii¢ haslet besler ani** (D. 412/3)

Tehi gormen kimseyi hi¢ kimesne bos degiil
Eksiikligile nazar erenlere hos degiil (D. 167/1)

11 Nasrullah Piircevadi, Gokyiiziinde Ay Goriintiisii, Insan Yayinlari, Istanbul, 1999, s.
23.

12 Yunus Emre’nin siirlerinde gegen bakma ve gérme kelimeleri ile ilgili bk. Bahir Selguk,
“Yunus Emre'de Bakma ve Gérme Bigimleri”, I. Uluslararas: Yunus Emre Sempozyumu
Bildiri Kitabi, Aksaray Universitesi Yayinlari, Aksaray, 2009, s. 116-124.

13 Piircevadi, age., s. 10.

14 Bu ¢aliyjmada Yunus Emre’nin eserlerinden alinan 6rnekler igin su kaynaklar
kullanilmigtir: Mustafa Tat¢i, Yunus Emre Divani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1991;
Mustafa Tatel, Risdletii’n-Nushiyye, MEB Yayinlari, Istanbul, 2005.
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Nasibiine seniin sen nazar eyle
Ana gore yarak kil hazer eyle (R. 339b)

Nazar dahi gozde olur kimde ne var bakar goriir
Tama“ ana diisman olur gozden savar ol nisani
(D. 412/10)

Kisi kim kisiniin kahrin ¢ekince
Gidiip goriinmemek yigdiir nazardan (D. 263/2)

Miisa goniildi Tir'a Hak’la miindcdt kila
Gordi kim bir su akar Miisa nazar eyledi (D. 356/9)

‘Asik oldum sol ay yiize nisar oldum bal agiza
Nazar kildum kara goze siyah olup kasa geldiim
(D. 224/5)

1. 2. itibar ve Kiymet
Nazar kavraminin anlam boyutlarindan biri itibar ve kiymettir.
Sair, cennet ehli i¢in en biiyiik nimet addedilen rit’yetullaha mazhar
olmayr arzu ettigini, aksi halde cennette de olsa bir kiymetinin
olmayacagini ifade eder. Yunus Emre, diinyaya geldigi andan itibaren
altin gibi diinya ziynetlerine kiymet vermedigini nazar kelimesiyle
izah eder. O, Allah’1 goren bir goziin bagka seye itibar edip de
bakmayacagini, onu duyan canin bagka bir tende karar kilmayacagini
soyler. Kendini tistiin gérme gibi stfl ehlinde olmamasi gereken bir
haslete itibar etmemeyi nasihat eder.
Sensin beniim canum cani sensiiz kardrum yok durur
U¢makda sen olmazisan va’llah nazarum yok durur
(D. 52/1)

Canum bu tene gireli nazarum yokdur altiina
Diisdiim ayaklar altina topraklayin tozar oldum
(D. 222/7)
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Ol goz ki seni gordi ol niye nazar itsiin
Sol can ki seni tuyd tende ne karar itsiin
(D. 232/1)

Bu kibre nazar kilsan yok vefasi
Zahmettir nereye baksan hevasi (R. 105b)

1. 3. Diisiince ve Nezd

Digstince, nezd ve huzur anlamlarinda da kullanilan nazar
kelimesi bu manalariyla Yunus Emre’nin siirlerinde yer almistir. Sair,
mesnevisinde bu ne kisa bir diisiince, bu ne kavrayis, diyerek soru
sorar. Ona gore sevgili nezdinde tek asik kendisi degildir. Ask yolunda
Yunus'un cani gibi yiiz bin can feda olmalidir. Nazarin yerini
acgozliilik almis ve nefis adina isler yapilmigtir.

Bu ne kuteh nazar bu ne firdset
Ki bir dem olmadun kendiinle halvet (R. 331b)

Tek ben degilem ‘asik ol ma‘sitk nazarinda
Tsk yolina can fidi beniim gibi sad-hezdr (D. 26/6)

Nazar gitdi tama“ kopdi nazar yirin tama“ tutdi
Basduk yirde fitne bitdi isletdi yine nefsani (D. 412/9)

1. 4. ilahi Nazar (Tecelli)

Stfilere gore, yere goge sigmayan miimin kulunun kalbine sigan
Allah, kuluna nazar ettiginde cesitli liituf ve ihsanlarda bulunur. En
onemli ihsan varlik dlemine gelmek ve viicut bulmaktir. Tecelli salike
cezbe ve bazen de bu yolda ilerlemesi i¢in miigevvik olup siikan verir."
[lahi tecelliyi bir¢ok siirinde igleyen Yunus, bir giin Allah’in kalbine
nazar ettiginde ebedi ask sarabini i¢ip hayran olmay1 imit eder. Ona

15 Uludag, age., s. 346.
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gore, Allah’a ibadet eden ve onun emirlerini yerine getiren zahit, ilahi
bir tecelliye mazhar olursa yaratictyt anmayr unutup bagka seye
yonelmemelidir. Allah esmasinin yansimasini gormek igin mevcudati
yaratmis ve bir nazarla kendisine can vermistir. Yer ve gok ask
temeliyle inga edilmis, Allah’in topraga nazar etmesiyle insan viicut
bulmustur. Bin can alan tecellinin derdi yiirekte kalir. Yer ve gok
yaratilmadan Allah bir cevher yaratmis ve nazariyla onu siiziip inci
meydana getirmistir. Allah’in nazar edip “ol” demesiyle diinya
meydana gelmistir. Yunus, nefsani hislerini o6ldiiriip ilahi nazara
(tecelliye) mazhar olunca Hakk’in kapisini agtigini, o hazinede inci ve
miicevher sagtigini, manevi alemde kanatlanip ugtugunu belirtir.
Allah’in kendi kudretinden yarattigi bir cevhere nazar kildiginda,
gevherin heybetinden eridigini sOyler. $air, yaraticinin tecellisine
mazhar olan Kkisiyi yeremeyecegini ifade eder. Ona gore kula nazar
Hak’tan olur ve goniilde sekillenmeyen bir s6z dile gelmez.

Gel beri kulum diyiip kalbiine nazar salup

Cam-1 ebedi sunup hayran olasin birgiin (D. 229/2)

Ta‘atuna turan zdhid nazaruna irer ise
Tesbihini umdup ol ayruk secde de itmeye (D. 3/2)

Diledi gore yiizin iside kendii sozin
Nazar kild: bir kezin anda can virdi bana (D. 12/6)

Yir ii gok yaradildi skila biinyad oldi
Topraga nazar kildr aksurdi durup geldiim (D. 191/4)

Nazarun bin can alur derdiin yiirekde kalur
Goren kendiiden varur ‘dsika kiyan misin (D. 257/2)

Yir gok yaradilmadin Hak bir gevher eyledi
Nazar kild: gevhere sizurdi diir eyledi (D. 355/1)
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Kiin deminde nazar iden bir nazarda diinyd diizen
Kudretinden han doseyiip iska biinydd uran benem
(D. 193/3)

Hak’dan nazar oldi bana Hak kapusin agar oldum
Girdiim Hakk’un haznesine diirr ii gevher sagar oldum
(D. 208/1)

Kesildi nefs bagsi oldi fisk u fesad isler kaldi
Hak’dan bana nazar oldi kanatlandum ugar oldum
(D. 208/5)

Hak bir gevher yaratdi kendiiniin kudretinden
Nazar kildi gevhere eridi heybetinden
(D. 249/1)

Hak nazar kildugi cana bir goz ile bakmak gerek
Ana ki Hak nazar kildi ben ani nige yireyin
(D. 266/5)

Ciin biilbiil ‘asikdur giile nazar Hak’dan olur kula
Bir keleci gelmez dile goniillerde bitmeyince
(D. 325/4)

1. 5. Peygamber Nazar1

Son peygamber olan Hz. Muhammed, Allah’in 6vgiisiine ve
immetinin sevgisine mazhar olmustur. Yunus Emre, Hz.
Muhammed’in bakisiyla goniillerde dini ve imani insa ettigini soyler.
Sair siirin devaminda O’nun peygamberlerin serveri ve dinin diregi
oldugunu, insanin 6ziine birgok cevher yerlestirdigini belirtir. Yunus,
Hz. Muhammed’in miraca ¢ikmasi, taslar1 dile getirmesi, ii¢ kez
zehirlenip zehrin sairin tabiriyle sekere doniismesi gibi mucizelerini
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anlattig1 siirinde peygamberin nazariyla bir tas1 pargaladigini soyler.
Sairin burada kastettigi tas, kanaatimizce Kubbetii’s-sahra’nin i¢inde
bulunan muallak tagidir. Mira¢ hadisesinde Hz. Muhammed bu kaya
parcasina ayak basmig ve onun yiikselmesiyle tas da havalanmaya
baglamistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona durmasim
emretmistir. Ondan dolayr bu kaya pargasina hacer-i muallak
denmistir." Yunus Emre miraciyesinde bu tasla ilgili hadiseyi agik bir
sekilde dile getirmistir: Kadem bir tasa basd: tas kopds bile vardi/Kuf”
ya miibdrek didi soyle kaldi mu‘allak (D. 134/5)

Us yine nazar oldi bu biziim canumuza

Muhammed biinyad urd: din ii imdnumuza (D. 311/1)

Bir tasa kildi nazar mu‘cizatila yarar
Cikd1 ber-Ta vii Sin ii Ya diirli nakas iistine (D. 321/3)

1. 6. Seyhlerin/Erenlerin Nazar1

Salikin ruhuna derinden tesir eden ve onlara yo6n veren bir
bakigtir. Bu nazar seyhin dervisi miirid olarak kabul ettigine de
delildir. Yunus Emre siirlerinde Geyikli Baba, Mevlana, Taptuk Emre
ve genel olarak erenler diyerek miirsidin nazariyla miridin gonliinti
feyizle doldurdugunu ve ruhunu olgunlastirdigini belirtir. Yunus’a
gore kisinin gonlii pastan arinsa, kibir ve kin hislerinden vazgegse de
bir hak erene tam baglanmazsa onun nazarina mazhar olamaz. Yine
Yunus, Geyikli Baba’nin nazarindan nasip aldigini, erenlerin
bakiginin topragi cevhere gevirecegini séyler. Bundan dolay1 onlarin
ayagina toprak olmay1 arzu eder. Ona tesir eden bir bagka nazar sahibi

16 Bk. Taberi, Tarih-i Taberi, ter. M. Faruk Giirtunca, Saglam Yayinlari, Istanbul, s. 91-
92.

17 Prof. Dr. Metin Akar, Divan negrinde “kak” okunan bu kelimenin “kif” (dur) olmasi
gerektigini belirtmistir. Bk. Metin Akar, “Yunus Emre Divani Nesirlerinin
Distindtirdiikleri”, Uluslararas: Yunus Emre ve Anadolu’da Tiirk Yazi Dilinin Gelisimi
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 4-6 Ekim 2018 / Kirsehir, Dolce Vita Yayinlari, 2020, s.
398.
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de Mevlana Celaleddin-i Rumi’dir. Yunus, Mevlana’nin giizel nazarini
gonlintin aynasi olarak telakki eder.’® Ona gore, erenlerden nazar
almayanlar seytana yar olur. Cani veren cani alir bundan dolay1 er
nazarindan uzaklagilmamalidir. Yunus kuru bir aga¢ olup yola
diistigiinde nazarla canlanip tazelendigini, bir golken deniz kadar
engin oldugunu belirtir. Ona gore, seyh viicut sehrine giizel nazar
birakir ve insani gaflet uykusundayken uyandirir. Nazariyla insani
olgunluga eristirmek giiciine sahip olana kisiye “sahib-nazar” denir.
Yunus’a gore cimrinin ilmi ve hiineri de olsa nazar sahibi ona
tevecciih etmez.

Goniil pasin yudunisa kibr ii kini kodunisa

Ikrar biitiin olmayinca erden nazar olmaysar (D. 24/3)

Geyiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan
Hasil oldi Yiinus’a her ne ki vayesidiir (D. 29/10)

Erenleriin nazar: topragi gevher eyler
Erenler kademinde toprak olasum geliir (D. 46/8)

Mevldana Hudavendgar bize nazar kilali
Anun gorklii nazar: gonliimiiz ayndsidur (D. 64/4)

Bunda seytana yar olan varup anda dvar olan
Hazret'de yiizi kar’olan erden nazar olmayandur (D. 99/3)

Yiinus kim oldiiriir seni viren alur yine cani
Yarin goresin sen ani er nazarindan gitmegil (D. 159/8)

18 Sezai Karakog, Yunus Emre’nin siirinde belirttigi Mevlana’nin nazari hakkinda sunlar1
soyler: “Yunus, Mevlana’nin metafizigini “gorklii nazar” olarak isimlendirmis ve
vasiflandirmigtir. Mevlana’nin metafizigi ‘muhtesem bakis’ felsefesidir. ‘Isik’ felsefesi,
goniilleri aritan bir 1s1k... Kaplumbaga yiiriiyiisliit mantigin ulagamayacag: bir 1g1k...
Bundandir ki, Mevlana Mevlevilige sigmaz, Mevlevilikle sinirlandirilamaz, sadece
onunla agiklanamaz.” Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 1999, s.
14.
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Bir kuri agacidum yol iizre diismisidiim
Er bana nazar kild: taze ciivin oldum ben (D. 280/8)

Bir golidiim kild: erenler nazar
Deniz oldum dért yana irmagila (D. 296/7)

Gaflet ile yaturidum sah nazar eyledi bana
Didi ki uyhudan uyan geldi isaret eyledi (D. 392/2)

Bahil olmusds ilm ii hiiner 1ss1
Esirgedi 0zin ol nazar 1ss1 (R. 410b)

1. 7. Safa-nazar

Yunus Emre temiz, garazsiz bakis anlamina gelen bu terime iki
siirinde yer vermistir. Sair temiz bakis1 olan kisiden erlik ummay1
nasihat eder. Ona gore, dost yiiziine bakmak icin giizel bir bakis
gerekir. Dostu tanimak i¢in can gozii agik olmalidir.

Yokdur toganla birligi ya Hakk’a layik dirligi
Bir kisiden um erligi anun safd-nazari var (D. 27/4)

Dost yiizine bakmaga key safd-nazar gerek
Dostila bilismege can gozi bidar gerek (D. 135/1)

1. 8. Tefekkiir

Goz araciligiyla gergeklesen tefekkiir, Kur'am’da cesitli
kelimelerle ifade edilen ve bir¢ok ayette dikkatlere sunulan diistinme
eylemidir. Asil anlami “gozle bakmak” olan nazar, bir sey hakkinda
tefekkiire dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak, anlamina da
gelir.” Kur’anw’daki, “Goklerin ve yerin melekdtu hakkinda

19 ilhan Kutluer, “Diisitnme”, DIA, C 10, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994,
s. 53.
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digtinmezler mi?”?, «

Allah’in rahmet eserlerine bak.”*, “Bakmuiyorlar
mu1 deveye, nasil yaratilmig?”** mealindeki ayetlerde “bir sey hakkinda
distinmek” ve “bir sey hakkinda gozlemde bulunmak” anlamlari ile
nazari ¢abanin 6nemi agik¢a vurgulanmaktadir. Yukaridaki ayette
deve olarak gecen ibareye benzer olarak Yunus, karincaya nazar
etmeyi dikkate verir. Sair, asagidaki ilk beyitte bir karincaya ulu
nazarim vardir, diyerek mahlukata tefekkiiri nazarla baktigini belirtir.
Ona gore ask eri goziinii agip yeryiiziine ve latif ¢ciceklere nazar etmeli
ve bunun neticesinde Hakk’a ulagmalidir. Yunus ayrica dlenleri ve
gecen Omrii diisiinerek ders almayi arzu eder.

Bunda kendézin goren ol durur yolda kalan

Beniim bir karmcaya ulu nazarum vardur (D. 51/5)

Iy sk eri a¢ goziini yir yiizine kilgil nazar
Gor bu latif cicekleri bezeniiben Hakk’a gider (D. 28/1)

Miskin Yiinus bilmez misin yoksa nazar kilmaz misin
Olenleri anmaz misin &h n’ideyin ‘6mriim seni (D. 384/8)

1.9. Ask Nazari

Yunus’un siirlerinde agkin nazar1 kimyevi bir 6zellige sahiptir.
Eski kimya bakir, kursun gibi degersiz metalleri iksir denilen
maddenin ilavesiyle altin veya glimiise doniistiirme ilmidir. Kimyevi
bir iksirin temasiyla basit bir madde kiymetli bir cevher olabilir.
Yunus’a gore ask nazari atesi giil bahgesine cevirebilir. Nemrut'un
atesini Hz. Ibrahim igin giil bahgesine déniistiiren agktir. Agkin ulu
bir nazar1 vardir. Kalbinde agka yer vermeyen goniiller viran olur,
imar edilmis bir sehir hiiviyetini alamaz.

20 A’raf, 7/185.
21 Rum, 30/50.
22 Gagiye, 88/17.
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Ibrahim’e Nemrid odin ‘iskdur giilistan eyleyen
Iskdan ¢iin irdi bir nazar giilzdr oldi ndr olmadi
(D. 386/6)

Isk bir ulu nazar durur ‘4sik cani didar durur
Iski olmayan goniiller viranediir sar olmadi (D. 386/5)

1. 10. Liituf ve iltifat

Thsan, bagiglama, iyilik anlamlarina gelen liituf ve bir geye arzu
duyma, aldka gosterme demek olan iltifat, Yunus’un siirlerinde nazar
kavramui igerisinde yer edinmistir. Ona gore cimri ve kibirli bir kiside
litufkdr ve keremli bir bakig olmaz. Insan mahiyetini, yaratili
gayesini bilmeli ve bir ere, yani Allah’a manen yakin olan bir veliye
iltifat etmelidir.

Buhiil 1ss1 kisintin nazari yok
Heman fikr gibi haris emel ¢ok (R. 360b)

Kibir sahibinin nazar: yokdur
Bu sebepten goniilde niiru yokdur (R. 106b)

Sen seni bilimeyince ere nazar kilmayinca
Senligi bu ara yirden gidermezsen old1 duzak (D. 128/5)

1. 11. Hatir
Nazar kavraminin ihtiva ettigi anlamlardan biri de hatirdir.
Yunus, dost yliziinii gordiigiinde gozlerinin nurunun artacagini ve

binlerce huriye ragmen cennetin zihnini mesgul etmeyecegini soyler.

Dost yiizini goricegez artar gozleriimiin niiri
Ug¢mak gelmez nazaruma hezdran bin olsa hiiri (D. 408/1)
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Sonug

Siirleriyle Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yer edinen Yunus Emre,
eserlerindeki dini-ahlaki mesajlar ile asirlari agan bir stfi olmustur.
Sade ve duru bir Tiirkceyle eserler yazan sairin siirlerinde anlam
derinligi fazladir. Yunus Emre’nin siirlerini anlamak icin Kur'an ve
hadis gibi dinin temel kaynaklar1 bilinmeli ve tasavvufi kavramlarin
anlam boyutlarina inilmelidir. Ayrica, Yunus’u daha iyi anlamak i¢in
sairin kelimelere yiikledigi yan anlamlar: siirin baglamina gére tespit
etmek gereklidir. Divan’da ve Risdletii’n-Nushiyye’de 75 defa gegen
nazar kavrami gorme, itibar, iltifat, diisiince, ilahi nazar, peygamber
ve erenlerin bakigi, tefekkiir, ask nazari iltifat, lituf ve hatir
anlamlarinda kullanilmistir. Ozellikle, ilahi nazara, Taptuk Emre,
Mevlana, Geyikli Baba gibi isimleri zikredilen seyhlerin nazarina ve
tefekkiiri bakisa daha ¢ok deginilmistir. Bu anlam gergevesine
bakildiginda Yunus Emre’nin kéinati ve varlig1 ihata eden stfi bir
bakisa sahip oldugu anlasilmaktadir. Sair kainata akil, ruh ve goniil
goziiyle bakar. Bu sekilde nazar edenler Yunus'un ifadesiyle ulu
nazarhdir.
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BALKAN TEKKELERINDE
YUNUS EMRE

Metin Izeti™

Biiyiik Islam mutasavvifi ve gairi Yunus Emre, 700 yili asan bir
donem iginde degeri ve sohreti eksilmeden fikir ve eserleriyle yasadig:
donemden giiniimiize kadar diinyanin bir¢ok bolgesinde yasayan
nadir bir insan ve sairdir. Asik Yunus'un siirlerinde temsil edilen
Islam tasavvufu goriisii o kadar coskulu, o kadar canli ve renklidir ki
her donemde, bir¢ok inang ve medeniyetin mensuplar1 ondan
etkilenmekte ve onu kendi sistemlerinde gordiikleri eksikleri
tamamlayacak veya sistemlerine ahenk katacak sekilde yorum-
lamaktadirlar. Yunus’un siirlerinde genellikle vahdet-i viictida dayal:
mistik goriisii iceren bir ilahi agk ile bu askin bin bir tezahiirii yer
almaktadir. Asik Yunus siirlerindeki vahdet-i viictidu ve ilahi agki bir
taraftan lirik ve giiglii bir poetik ifade teknigiyle; diger taraftan da gok
canly, orijinal, mecaz ve niiktelerle sergilemistir.

Yunus Emre’nin il4hi aski cogkulu bir sekilde anlatisi Osmanl
doneminde tekke hayat ve egitiminin temel tasini olusturmustur.
Yunus Emre‘nin sevgisi edebiyat ortamlarinin diginda halkarasinda
da hiisn-ii kabul goérmiistiir. Yunus Emre ezeli hikmeti iceren

*  Bu makalenin ilk yaymn yeri: Dogumunun 770. Yildoniimiinde Uluslararasi Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Kasim 2010 Istanbul, 2010, s. 85-90.
**  Prof. Dr., Tetova Universitesi (Makedonya)
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disiince ve ifadelerinin bir¢ok millete ve toplum kesimine etkili
olacagini kaynaginin saglam olusundan dolayz biliyordu.

Yunus'un kdmil manada alim, safi ve sairlik 6zelliklerine sahip
sahsiyeti Anadolu’da etkisini gosterdigi gibi Balkanlarda da
gostermistir. Bu etki direkt olarak tekkelerde daha ¢ok goriilmiigsede
stfi olmayan sairler de Yunus’un siirlerinden etkilenmis ve orada
islenen temalar1 eserlerine tagimiglardir.

Tarikatlar miintesiplerine sagladigi ruhi terbiye ve tezkiyenin
yani sira onlara cesitli sanat dallarinda yetisme imkani vermistir.
Yiiksek duygu ve diisiince zemini olan tekkelerde bir¢okilim, fakir
ve sanat erbabi yetismistir. Balkanlar'in genelinde ve ozellikle
Arnavutlarda seyh ve dervislerin sanat dallarindan en ¢ok ilgi
gosterdikleri alan siirdir. Zamanla bu bolgelerde yasayan dervisler bir
yandan toplumsal hayatin sikintilarini ifade eden, diger yandan da
sanatsal degeri olan bir tekke edebiyat1 gelistirmislerdir.

Yunus Emre, insanlar1 dogru yola ¢agiran bir dervis, gercegin
ardi sira dolagan bir sfidir. Bu gergek, varligin birligi ve her seyin
Allah’tan olusudur. Kainatta var olan her sey, bu goriintii yokken de
vard1.

“Ete kemige biiriindiim
Yunus diye goriindiim”
misralarinda anlatmak istedigi, bu ilahi gercektir.

Allah’a kulluk etmenin asil amaci, O’na dogdugu gibi
tertemiz ulagmaktir. Bu da goniilleri kirmamakla onlar1 onarmakla
miimkiin olabilir. Insana gésterilen saygi ve sevgi bir bakima Allah’a
gosterilmis demektir.

“Nazar eyle itiri,
Bazar eyle gotiirii,
Yaradilani hos gor,
Yaradandan otiirii”
muisralari, bu konudaki diistincelerini, ne de giizel ifade etmektedir.

Yunus Emre’nin hem felsefi ve tasavvufi hem de insan ruhuna

yakin olan bu anlayis1 siirlerindeki giizel diliyle anlatildiktan sonra
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Anadolu’da oldugu gibi Balkanlarda da revag gérmiisve herkesten ¢cok
benimsenmistir.

Yunus'un siirleri bir taraftan orjinal diliyle ezberlenmis
tekkelerde ilahiler gibi soylenmis diger taraftan da bolge sairleri
tarafindan ornek alinmis ve bir¢ok sairin ilham kaynagi olmustur.
Bazilarindan 6rnekler vermeye ¢alisacagiz.

XVIII. ve XIX. ylizyilla kadar siirler genelde Tiirkge ve Farsga
yazilirken bu ylizyillardan itibaren Tiirk¢e’nin ve Farsga’nin yani sira
siir dili olarak Bosnak¢a ve Arnavutga da kullanilmaya baslamistir.
Tiirk-Islim tasavvufu rtthunda terbiye gérmiis, Sark lisanlarini
ogrenmis ve edebiyatindan nasibini almis bézi seyh ve dervisler halka
daha ¢ok yaklasmak ve diisiincelerini anlatmak i¢in Arap harflerini
kullanarak, Tiirk¢e’nin yani sira, kendi lisanlarinda da siir yazmaya
baglamiglardir. Onlar Tiirk-Islam edebiyatinin gekillerini, temalarini
hatta bazilar1 artiz veznini bile kullanmis, ancak bu hususlari kendi ana
dillerinde ifade etmislerdir. Edebiyat aleminde “Alhamiyado” ismiyle
miisemma bu edebiyat XVIII. yiizyildan itibaren Bosnaklar ve
Arnavutlar’da yani Bognak¢a ve Arnavutca olarak tebeyyiin etmistir'.

Osmanli y6netimi kuruldugu doénemlerden itibaren Bosna-
Hersek, Sirbistan, Makedonya, Kosova ve Arnavutluk’ta birgok
mutasavvif sdir yetismis ve eserleriyle Tiirk edebiyatinda 6nemli yer
isgal etmislerdir. Degisik kaynaklarda mevcut olan verilere gore’

1 Daha genis bilgi i¢in bkz.: Blan, Otto, Bosnich-Turkische Sprahdenkméler, Leipzig
1968, s.45; Lehfelh, Werner, Das serbokroatische Aljamiado-Schriftum der Bosnich-
Hercegovinischen Muslime, Miinchen 1969, s.13; Kaleshi, Hasan, “Prilog Poznavanju
albanske knjizevnosti iz vremena preporoda”, Godisnjak Balkanoloskog Instituta, knj.
I, Sarajevo 1957, s.352-388; a. mlf. “Albanska alhamijado knjizevnost” Prilozi za
Orijentalnu Filologiju, XVI-XVII (1966-67), Sarajevo 1970, s.52; Hukovig,
Muhammed, Alhamijado knjizevnost I njeni stvaraoci, Sarajevo 1986, s.10-15;
Nametak, Abdurrahman, Hrestomatije Bosanske alhamijado knjizevnosti, Sarajevo
1981, s. 5-10; Elsie, Robert, Historia e Letirsise Shqiptare, Arnavutgaya terciime eden:
Abdiirrahim Muftiu, Peje 2001, s. 68 vd.; Salihu Hajdar, Poezia e Bejtexhinjve,
Prishtine 1987.

2 Isen, Mustafa, “Hest Behiste gore Yugoslavya Sinirlar1 Iginde Dogan Sairler”,Cevren,
Pristine, Aralik 1981, sy. 32, s. 37-53; a. mlf.,” Kinhi'l-Ahbar’a gore Bugiinkii
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XVIIL yiizyila kadar yetisen sairler arasinda Uskiiplii Mevlana Atai
(6.1512) yer almaktadir. Bu z4t Naksibendi tarikatina mensuptu ve
Rumeli’nin tinli gdirlerindendir.” Onun emsali Zari II. Bayezid devri
sairlerindendir. Koca Hasan oglu adiyla ve bazi ince hayallerle, giizel
matlalara sahip olmasiyla taninir.*

Makedonya séirleri arasinda en taninmis ve Tiirk edebiyatinda
onemli yer isgal eden, Uskiip’te IsA Bey medresesi miiderrisi ve
Mevlevi dervisi olan Ishak Celebi’dir. Sam’a kadi olmus ve o vazifede
iken orada vefat etmistir.’

Harevi, XVI. yiizyilin baslarinda Uskiip, Selanik ve Pristine’de
kadilik vazifesinde bulunmustu ve siirleri dort tarafta meshurdu.
Manastirli Celali Celebi ve La’li; Kalkandelen’li Tultii ve Suctidide
Rumeli asilli meshur sairlerdendir. Aslen Prizren’li olup Stizi Celebi
(6.1524) 3600 misradan miitesekkil “Gazavatndme-i Mihaloglu Ali
Bey” baghig: altinda biiyiik bir nazim eser yazmigtir.® Kantni Sulltan
Stileyman zaméininda $em’i isminde bir mutasavvif sdir Prizren’de
yasamis ve siirlerinde ilahi aski islemistir. Pristine’li Mesihi (1470-
1513) siiphesiz zamanin en biiyiik ve en 6zgiin bolge sairlerinden
biridir.”

Yugoslavya sinirlari icinde dogan sairler”, Cevren, Pristine, Haziran 1983, sy.38, s. 43-
65; Kaleshi, Hasan, “Albanska Aljamiado Knjizevnost”, Prilozi za Orijentalnu
Filologiju, XVI-XVII, Sarajevo 1970, s. 50-74; Rossi, E., “Saggio su I'dominio turco e
I'introduzione dell Islam in Albania”, Rivista d’Albania, 3 (1942), s. 200-213. Elsie,
Robert, Historia e Letersise Shqiptare, s. 68 vd..
Isen, Mustafa, Sehi Bey Tezkire, Hest Behist, 1001 Temel Eser, Istanbul 1980, 5.195.
Bagrim firdk odina yanmis kebaba benzer Keyfiyyet ile si’rum rengin saraba benzer
Derda bu eski gdyniikler ile sinem Yir yir ocagi kalmis sehr-i haraba benzer.” Isen,
Mustafa, “Hest-Behist’e gore Yugoslavya Sinirlar1 Icinde Dogan Sairler”, s. 42.
Isen, Mustafa, a.g.e. 5.98.
Prizrenli Stzi Mihaloglu Ali bey’in ve oglu Mehmet Bey'in kalem miidirliigiinii
yapmis ve Osmanli Devleti ile Avusturya arasinda vuka bulan birgok muhérebeye
bilfiil istirdk etmistir. O, Prizren’de bir cAmi, cAminin avlusunda bir mektep, bir cesme
ve bir de koprii inga etmistir. Bugiin bile Prizren’de bir mahalle Stizi Mahallesi ismiyle
miisemmadir. Bkz. Kaleshi, Hasan, “Albanska Aljamiado Knjizevnost”, Prilozi za
Orijentalnu Filologiju, XVI-XVII, Sarajevo 1970, s. 53.

7  Ayniyer.
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XVI. yiizyilin ikinci yarisinda ve XVII. yiizyilin ilk yarisinda $air
Ahmed Yeni Pazar’da yagsamigtir. Onun hemsehrisi olan Muhammed
Arst’nin de ¢ok sayida gazeli vardir. Tasavvufi temali bir divanyazdig:
da rivayet edilmektedir.®

Bektasi tarikatina mensup olan stfi sairlerden Gurbi Dede de
Yeni Pazar’lidir. XVI. yiizyilin sonlarinda vefat eden sair Yeni Pazar
hakkinda bir siir yazmigtir. Tirbesi giinimiizde de mevcuttur.’
Ujige’de en 6nemli kiiltiir ve sanat merkezi olan Halveti tekkesi seyhi
Seyh Muslihuddin’in talebelerinden Saraybosnali Seyh Kaimi de
Bosna- Hersek’in {inli mutasavvif sairlerindendir. Sabit ismiyle
meshur Uji¢e’li Aladuddin Ali Rumeli’nin #nlii séilerindendi. O,
Divanrndan maada, daha birgok kiymetli manzum eserler
birakmustir. Bunlarin arasinda, Edhemndme (Ibrahim Ibn Edhem
faziletlerini anlatan bir kitap), Berberndme (Berber ve sanatgilar
hakkinda bir kitap), Zdferndame, Mirdaciye, Hikdye-i Hoca Fesad vs. yer
almaktadir.”

Bosna’da yetisen sdirlerden Ahmed Ibn Abdullah el- Bosnevi
(6.1575), Ali Paga Varvari (6.1647), Dervis Pasa Bayezidoglu (6.1603),
Hasan Kaimi (6.1691), Nergisi (6. 1630), Ali Dede Bosnevi (6. 1598),
Hasan Kafi Akhisari (6.1616) zikredilebilir."!

Bosnak ve Arnavut edebiyatinda 6nemli bir yer isgal eden Arap
harflariyla yazilmis edebiyat eserleri XVIII. yiizyildan baglayip XX.
yiizyilin baglarina kadar devam etmistir. Bu eserlerin temalar1ilahi
agktan baslayip sosyal sikintilar: ifide eden siirlere kadar uzanmagtir.
Burada bu tiirde yazmis XVIII. ve XIX. yiizyllda yasayan bazi
mutasavvif sdirlerden bahsedip bazi 6rnekler vermek istiyoruz.

Salihu, Hajdar, Poezia e Bejtexhinjve, Pristine 1987, s. 67.
Basagig, Safvetbeg, Znameniti Bognjaci I Hercegovci u Turskoj Carevini, Zagreb 1931,
s. 85-87.

10 Bagsagic, S., a.g.e. s. 89; Handzi¢, M., Miradzija Sabita Uziganina, Sarajevo 1940.

11 Bkz. Handzig, Mehmed, Knjizevni Rad bosansko-hercegovagkih muslimana, Sarajevo
1933; Sabanovig, Hazim, Knjizevnost Musliana BiH na orijentalnim jezicima, Sarajevo
1973.
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Mostarli Seyh Fevzi Efendi (6.1747)

1670-1677 yilinda Mostar’in etrafinda bulunan Blagay’da dogan
ve tahsilini Istanbul’da tamamlayan Seyh Fevzi Mostar’a déndiikten
sonra Mostar Mevlevi tekkesinde seyhlik yapmistir."? Seyh Fevzi'nin
en Onemli eseri Bulbulistan’dir. Bu eser Sddinin Giilistan’t ve
Abdurrahman Cami’nin Bahdristdn’1 seklinde yazilmistir. Yéni, eser
ogretici ve cok boyutlu hikayelerden olusmaktadir. Hikayelerin biiyiik
bir kismi Bosna bolgelerinden alinmistir.” Seyh Fevzinin
hikayelerinde temel 6zellik rthi ve manevi hayata énem vermektir.
Eserde diinya sikintilarindan uzak, hakiki hayat1 yasayan miirsidin
portresini ¢izmeye ¢aligmis ve insdni aslina ulastirmanin yollarini
sergilemistir."* Biilbiilistan’in disinda Seyh Fevzi gazeller, mersiye,
miinicét ve ilahiler de yazmustir."” Seyh Fevzinin siirlerinden bazi
ornekler:

Gazel

“Srce zavoli uz hiljadu sevka asiku, moj sulltan

Acep! Pade u sevk, zavoli mladu dilberu, moj sulltanu

[ moj visoki ponos ne moze nagi sligne toj dilberi

Zbog toga je zavoljelo glavni 1zvor radosti moj sulltanu
Acep! Kakva je korist od stradanja zaljublenih sada
Sadagsnju drahganu, koja je suho zlato zavoljelo je, moj
sultanu

Na hiljade nagina srce nade prijatne ane u jecaju stalnom
U ruzignjaku svijeta zavoli jednu svjezu ruzu, moj sulltanu
Ona je kraljica ljepote u svijetu odredbom neba

12 Cehayi¢, Dzemal, “Pjesme Fevzije Mostarca na Turskom Jeziku”, Prilozi za
Orijentalnu Filologiju, XVIII-XIX, Sarajevo 1970, s. 287.

13 Cehajig, Dzemal, “ Neke karakteristike ugenja Dzelaluddin Rumija I nastanak
derviskog reda mevlevija u Bosni I Hercegovini”, Prilozi za Orijentalnu Filologiju,
XXIV(1974), Sarajevo 1976, s. 103.

14 Fevzi Mostarac, Bulbulistan, preveo sa persijkog jezika, uvod sa napomenama I
komentarima napisao Dzemal Cehajig, Sarajevo 1973, 5.20.

15 Aymniyer.

210 ¢ Her Dem Yeniden Dogariz



Kakva srega, zavoljelo je manje nego sto vjernost trazi, moj

sultanu.”™¢

Terciimesi:

“Goniil bin sevk ile bir diinya giizeli sevdi sultdnim
Acadip sevdaya diistii geng dilber sevdi sultdnim
Benim yiiksek hayalim bulamadi benzerini

Onun igin sevincimin bas sebebini sevdi sultdnim
Acep! Asiklarin iskencesinden ne fayda vardir simdi
Temiz altin olan zamamn giizelini sevdi sultanim
Bin bir sekilde kalp feryad icin buldu sebep

Diinya giilistaninda bir giil sevdi sultdnim

O giizelligin sahidir takdir-i ilahi ile

Layik oldugundan ¢ok daha az sevdi sultanim”.

Seyh Fevzi Mostarli Seyh Yuyo (1199/1707)nun oSlimiinden
sonra yazmis oldugu mersiyede Mevlevi sema’sin1 kainattaki diizene
benzeterek giizel bir sekilde anlatmistir:

Mersiye

“Mersija povodom smrti seyha Juje iz Mostara

U zoru s divljenjen pogled mi odluta u svemirske prostore
Vidjeh kako starice-zvijezde izbezumjeno sjede
Svaka se sklonila u neki ugao vasionskog prostora
Sagnule, glave izmugene bolom zbog rastanka
Poredjale se u niske zvijezde s oreolom

U glasnoj molitvi uzvikuju: Ya Hayy

Preseli se ovog svijeta taj sultan giste svijesti

Ako se kaze da mu se ostade zamjena sta sada
Zaljubljen u Allaha mursid na Bozjem putu
Otkriva veliku tajnu i rjesava zagonetku vjegnosti

16 §iir Saraybosna Orijentalni Institut da No. 2936 da bulunmaktadir. Bkz. Cehajig,
Dzemal, a.g.m., 5.292.
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Njegovo srce je bilo izljiv bica bozanskog

Ni jedno delo nije uginio radi dzenneta ili dzehennema...”

Terciimesi:

“Mostarli Seyh Yuyo’nun vefdt: miindsebetiyle mersiye
Sabah hayretle gozlerim kdaindtin derinliklerine ugtu
Gordiim ki yash yildizlar kalmiglar hayran

Herbiri kdainatin bir kosesine siginmis

Ayriliktan dolay: actyla basini egmis

Halka seklinde dizilmisler hepsi

Sesli zikirde soyliiyorlar: Ya Hayy.

Bu diinyadan intikal etti o temiz kalpli sultan

Eger denilirse yoktur halefi ne yapalim?

Allah’a agik, diinydada miirsid

Birgok sirr1 agiklar ve yol gosterir

Onun kalbi ikametgah-1 ilahi idi

Higbir ameli cennet veya cehennem igin yapmads”.

Miindcat

“Ya Rabend, Ya Rabbend, mi smo nepokorni, i neslusni
Kojima bismo tvoju milost i nagradu zasluzili

Nasa djela su prestupi i iz velike pohlepe grijesi

Ti si Kerim, ti si Rahim, ti si tako velik i uzvisen

Ya Rabb! Ti ukloni vebu i tauna daj nam vremena

O ti koji si viegno milostiv smiluj se i spasi nas

Ti si mogan, spasi nas od tvoje kazne u dan oprosti grijeha
Ako ne bude Tvoje milosti i ako ne nadu oslonca

Mabhluk nige nikada imati selamet od belaja™*
Terciimesi:

“Ya Rabbend,Ya Rabbena biz giinahkarlarda yoktur amel
Ki o amelle olalim lutfuna ve yardimina mahal

17 Sarajevo Orijentalni Institut No. 4322. Bkz. Cehayig, Dzemal, a.g.m. s. 296.
18 Aymniyer.
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Amellerimiz unutmak ve hatd, isimiz bos emeller

Sensin Kerim, Sensin Rahim ve en yiice

Ya Rab yine lutfunla Sen defet vebiy: yardim et Ey Latif
yardim et basimiza gelen bu musibette. Sen Kadir’sin hasr
glintiniin kahrindan kurtar bizi Olmasayd: eger Senden
kerem

Derdine deva bulamazdi kaindt”

I1ahi

“Kari evliya ye kazanje tevhida

Kesb ile zikr ile oni stizu ljubav Bozju
Yari enbiya sa askom ¢ini tevhid

Sa zikrom nasao gnezdo gospodstva
Ako imag u srcu teznju za Hakk

Ne drzi se daleko od Muvehhida

Bol nifaka osje¢aju munafici

Sa zikrom nadi put bola i leka

Neka te ne zavara blago ovoga svijeta
Nemoj da stavljas u okove srce onoga koji cezne
Sa zikrom i tevhidom Zulcelala

Da trazimo mog i glas

Fezija dodji pogni tevhidom

Ja sam istina reci iz duse

Ako imas pticu duse u svom gnezdu

»]9

Trudom nadji put bejt1 ridau

Terciimesi:

“Evliya isidir cehri tevhid

kesb eyle zikirle ask-i ilahiyi
Enbiya dostu ask ile eder tevhid
zikr ile bulmugstur bulan Mevlay:

19 Agm,s. 313.
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Var ise gonliinde Hakk’a istiydk
tevhid erbabindan durma irak
Nifakin elemini miindfik hisseder
zikr ile bul derde deviy:

Aldatmasin seni diinyd mali
dizgine sokma kalbini

Allah’i zikrederek ve tevhid ile
Bulalim sani ve izzeti

Gel ey Fevzi sende basla tevhide
Hakk olayim de can ve tende”

Hac1 Muhammed Seyfuddin Seyh Seyfi (Ebu Leys) iblisovig
(6.1307/1889)

Seyh Seyfi (Ebu Leys) Iblisovic XIX. yiizyilin baglarinda
Saraybosna’da dogmug Istanbul ve Bursa’da tahsil gormiistiir.
Saraybosna Yediler Tiirbesinde ilk once tiirbedarlik, sonra seyhlik
yapmustir.” Biyelyina’li Halil Huydurevi¢’in (6.1942) anlattiklarina
gore Seyh Seyfi’nin 1000 sayfadan olusan bir divani varmis, ancak
Birinci Diinya Savag: siralarinda kaybolmustur.*

Seyh Seyfi’'nin divanindan bazi siirler Saraybosna Orijentalni
Institut'ta el yazmasi halinde bir mecmuada bulunmaktadir.?
Mecmuada Seyh Seyfi’nin Bogsnakea yazdig siirlerden b4z 6rnekler:

Dua

“Ovo je stalno na jeziku Sejfije

Tebi tvojoj porodici neka Allah da selam
Za sve moje dervise Ti se zauzmi

20 Kemura, Seyfuddin, Sarajevske dzamije I druge zgrade turske dobe, Sarajevo 1910,
s.33-35.

21 Musig, Omer, “ Hadzi Muhammed Sejfuddin $eyh Sejfija- Pjesnik iz Sarajeva”, Anali
Gazi Husrevbegove Biblioteke, VII-VIII, s.11.

22 Bu defter mecmua maklaplar1 olmayan 17x19,5 smebétta 80 sayfadan olusmaktadir.
Siirlerin miistensihi Biyelyinali Abdi Bey’dir.
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Ya Habiballah.

A narogito za svu Bosnu Sejfija dua ¢ini”
Terciimesi:

“Seyfi’nin dilinde devamlidir bu dud
Sana ve dl-ii ashdbina salat ve selam
Ciimle dervislere kil sefaat ya Habiballah
Husiisiyle Bosna igin Seyfi eyler dud”.

Medhiye

“Danas je moj zivot Tebi kurban Muhammede
Zbog Tebe moje o¢i plagu, Muhammede

Ne tjeraj me s Tvojih vrata, Muhammede

Nek budem bevab pred tvojim vratima,
Muhammede Sav narod Bosna se nada

Tvome sefaatu ey sahibu’l-Kur’dn.

Ovaj Sejfija ima mnogo gunaha

Svakog ¢asa Ti si njegova nada, Muhammede”.

Terciimesi:

“Bugiin canim sana kurban, Muhammed
Senin igin gozlerim aglar, Muhammed
Beni reddetme kapindan Muhammed
Olayim kapina bevvab, Muhammed
Bosna’nin halki eyler ricd

Sefaat ey sahib-i Kur’an, Muhammed

Bu Seyfi’nin giindhi gayet ¢ok

Umidi sensin her an, yd Muhammed”.

Halveti dervisleri i¢in bir siir

“Izraz sirri Hudaja je iskreni Halvetija
Dobitnik na oba svjeta je asik Halvetija
Ova dunja je musafirhana

Lud je onaj koji nefsa slijedii zavara
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Pametni i alim znaju da je ovaj svijet fani

Oni su se predali ahiretu njihovo sanje je sahsko
Nikome bez istisna nije vjecna zevk i devlet
Resulullah je rekao: Ovaj svijet je dom gama
Promjenili su ahlik sa zikrom

Daleko su od sejtanske pohote, opijeni zikrom
Izrazu Bozje istine sejhu svome predaje se Halvetija
U halci tevhida dervisi izgledaju kako lejpotice
Onome ko poznaje Allaha, atomi su mursid

Ko postigne Bozju nimet prsa ima junagka

Ko je u Donjoj i Gornjoj Tuzli ehli ask

Nek dode i nek se napije ovog pica Sejfija”.

Terciimesi:

“Mazhar-1 sirri Hudd dir sadik Halveti

Iki alemde de naildir Halvetinin Asiki

Bu diinya bir misafirhdnedir

Nefse aldanip uyan divanedir

Akalli ve alim olanlar anladilar diinya faniligini
Meylettiler dhirete halleri ne giizeldir.

Kimseye bdki degildir zevk ve sohret

Restlullah buyurur diinya gam yeridir

Niir-i zikrullah ile tebdil ettiler ahldkini

Seytan uzaktir zikrulldhta olanlardan
Mazhar-1 Hakk-1 ilahi olan seyhine teslim olur Halveti
Tevhid halkasinda dervisler kelebek gibidir
Arif olana zerreler miirsid olur

Feyz-i Hakka ndil olan merd olur

Asagi ve Yukar: Tuzla’da bulunan ehl-i ask
Gelsin i¢sin bu Seyfi’nin sarabindan”.

Zikr hakkinda bir siir
“Nas zikr je hamd Allahu, nisan iz cennetskog vrta
Nas zikrobzirom na mog pirova je jasan
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Da li je koji nas stav opregan seriatom

Kod ehlullaha nezamjenljiv je nas zikr

Nek dodu svi dlimi nek pravu tedzrube

Pod zastitom mursida ajan je nas zikr

Dali je tesko razlikovati istinu od neistine

Na mjestu kusnje nek se pojave protivnici, vidi sta je nas zikr.
Nastojanjem pirova, Allaha mi, bakar postaje zlato

Ne strahuj, Sejfija, objavi, nas zikr je zikr dsika”

Terciimesi:

“Hamdii lillah cennet baginin nisdndir zikrimiz
Pirlerin himmetinin beydnidir zikrimiz

Var mi1 hi¢ ahkam-1 ser’iye bir muhalif seyimiz
Ciimle ehlullah yaminda degismez zikrimiz
Ciimle erbab-1 ilm gelsin etsin tecriibe
Miirsidler sayesinde hep dyandir zikrimiz

Hak ile haksizligi tefrik etmek miiskil midir?
Siiphe edenler ¢iksin meydana

Pirlerin himmetiyle bakir altin olur

Korkma Seyfi dsiklarin ilanidir zikrimiz”.”

Seyh Abdurrahman Sirri (6.1847)

Seyh Hiisein Zuki¢’in halifesi ve Oglavak tekkesi kurucusu olan

Seyh Abdurrahman Sirri 1785 yilinda Foynitsa’da dogmus ve

Oglavak’ta 1846 yilinda vefat etmistir. **

Rivayetlere gore Seyh Abdurrahman Sirri’nin ¢ok siiri varmis

ancak giliniimiize kadar ii¢ tAne ulasmigtir. Uc siirinden de baz

kit’alar1 6rnek olarak gosterecegiz:

23 Musig, Omer, a.g.m. 5.5-26.

24 Hukovi¢, Muhammed, Alhamijado knjizevnost I njeni stvaraoci, s. 138.
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Ah Dervisu Otvor Ogi...
“Ah dervisu otvor ogi
batiluka ti ne ugi

Tevhid srcem pravo ugi
Sevab hoges nefsa mugi
Dzifa nikom ne ugini
Hak na Hak ti ne ¢ini
Hajir sto je ono dini
Dunjaluku mejl ne ¢ini
Zigir Bogu puno ¢ini
Riza njegov taleb ¢ini

Za zigirom miso podaj
Selamete dusi gledaj
Sugur ¢ini kad je kolaj
Sabur ¢ini kad je belaj
Dalaleta ti ne gledaj
Tahret nefsu dobro podaj
Zalim nefsu dizgin ne daj
Amel ¢ini sunnet gledaj
Gaflet digni ter pogledaj
Farz sto god je ne ostavljaj
Kazajete sve naklanjaj
Cibur ¢ina ti se ¢uvaj
Lipu huje sve ti primaj
Murdar huje ne uzimaj
Nehj sto god je, od onog bizi
Veg se pravog puta drzi
Hemdn sejha dobra trazi
Laf ne ¢ini i ne lazi

Ja Sirrija nege lazi

U elifu sirre trazi
Subhanallah, sultanallah
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Ah Dervisim ag goziinii...
“Ah dervisim ag goziinii
Daldleti sen 6gretme
Tevhidi kalb ile tam ogret
Sevdp istersen nefsine cektir
Kimseye cefd eyleme

Hakka hak isteme

Hayir olani eyle

Diinydya meyletme

Allah’a zikr ¢ok eyle
Rizdsini taleb eyle

Zikr ile merdamini soyle

Riih selametine firsat budur.
Rahat oldugunda siikreyle
Beldya ugradiginda sabreyle
Dalalete sen hi¢ dalma
Nefsini giizel tahdret eyle
Zalim nefse dizgin verme
Siinnete bak amel eyle
Gafleti kaldir dogru seyr eyle
Farz olani hig terkeyleme
Kazalar: hi¢ unutma

Kibir isinden korun ddimad
Giizel huylar kabiil eyle
Murdar huylar: sen terkeyle
Nehy olandan uzak dur
Dogru yola ayak uydur
Hemen iyi seyhi taleb eyle
Bos laf eyleme yalan soyleme
Sirri yalani sevmez

Elif'te sirr1 ara

Subhanalldh, Sultanallah



Hak, ld ilahe illallah.
U Pamet Se Ti Obuj
“U pamet se ti obuj, dost canum

Ter¢ ugini alcak huj, dost canum, ja hu

Dragom Bogu ti robuj, dost canum

Allah, Allah, askile, ja hu
Ti nikoga ne mugi, dost canum

Svoga nefsa poturgi, ja hu
Srcem tevhid sve ugi, dost canum

Allah, Allah, askile, ja hu

Sve nek ti je askullah, dost

A u srcu fikrullah, ja hu

Na jeziku zikrullah, dost
Allah, Allah, askile ja hu

U gafletu ne budi, dost canum
Bez abdesta ne hodi, ja hu

Srcu jezik ugodi, dost

Allah, Allah, askile, ja hu
Nemoj biti bi-namaz dost, canum
Vaktom hajde na namaz, ja hu
Bogu ¢ini sve nijaz dost

Allah, Allah askile ja hu

Ovi svijet kilu-kal, dost

Ask ne ¢ini ti na mal

Ve¢ naugi ilmihal

Allah, Allah, askile, ja hu
Grihova se ti pokaj

Seriatom sve gledaj, ja hu

Hak La ilahe illallah”>

Akallr Ol Canim

“Akalli ol dostum canim

Terkeyle algak huyu, dost canim

ya hil

Giizel Allah’a kul ol, dost canim

Allah, Allah, ask ile ya hii

Hig kimseye cektirme, dost

canim

Kendi nefsini Tiirk eyle canim

Kalb ile tevhid hep soyle, dost

canim

Allah, Allah, ask ile, yd hil

Her seyin askullah olsun, dost

Kalbinde ise fikrullah, ya hii

Dilinde zikrullah, dost

Allah, Allah, ask ile, ya hii

Sen gaflette olma dost canim

Abdestsiz yiiriime, ya hil

Kalbini zikre alistir, dost

Allah, Allah, ask ile, ya hii

Binamaz olma dost canim

Vaktiyle gel namaza, ya hil

Allah’a kil niyaz, dost

Allah, Allah, ask ile, ya hii

Bu diinya kiylukal dost

Mala sen ask eyleme, ya hil

[limihali sen 6gren, dost
Allah, Allah, ask ile, ya hii
Giindhlardan tevbe et
Seriatle her seye bak, ya hii

25 1 yazma halindeki siir Sarajbosna Orijentalni Institut no. 35’te bulunmaktadir. Bkz.

Nametak Abdurrahman, Hrestomatija Bosanske Alhamijado Knjizevnosti, s. 134.
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Od insana biz u kraj
Allah, Allah, askile, ja hu
Sugur ¢ini daima

Iza muka last ima, ja hu

Srcem zigir daima
Allah, Allah, askile, ja hu.”
Ako Hoges Dervis Bit
“Ako hoges dervis bit
Valja srce ogistit

Bogu sir¢a ne ¢init

La ilahe illallah
Grihova se pokajat
Na grihe se ne vragat
Dragom Bogu robovat
La ilahe illallah
Robovati lipota

Ne poslusat grehota
Iskat plagu sramota
La ilahe illallah

Nijjet sto je sve Bog zna
Jami sofo ti rija

Taleb ¢ini sve riza

La ilahe illallah

Citab ovo govori

Od hajvana je gori

Ko god askom ne gori
La ilahe illallah

Slusaj sto je emrullah
Puno ¢ini zikrullah
Svijem srcem ja Allah
La ilahe illallah

Nut pogledaj Sirrije
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Insandan uzak dur

Allah, Allah, ask ile, ya hii
Siikr eyle daima
Sikintidan sonra kolaylik var
ya hiy

Kalbi zikirle sustur

Allah, Allah, ask ile, ya hii”.
Dervis olmak istersen
“Dervis olmak istersen
Kalbini temizle

Allah’a sirk eyleme

La ilahe illallah
Giinahindan tevbe et
Giindhlara riicti etme

Can Allah’a kulluk et

La ilahe illallah

Kul olmak giizelliktir

Ast olmak cirkinlik

Ucret istemek ayiplik

La ilahe illalah

Niyyet nedir Allah hep bilir
Riyadan uzak dur ey sofu
Rizayr devamli taleb et

La ilahe illallah

Kitap oyle der

Asktan yanmayanlar
Hayvandan da beter

La ilahe illallah

Dinle nedir emrullah

Cok eyle zikrullah

Tiim kalbinle ya Allah

La ilahe illallah

Bir bak bu Sirri’ye



Sve dervise miluje Hep dervisleri seviyor
I dan i nog kazuje Giindiiz gece soyliiyor
La ilahe illallah.” La ilahe illallah

Nezim Frakulla (6. 1760)

Nezim Frakulla veya Ibrahim Nezimi, Berat'ta (Arnavud
Belgradi) XVIL yiizyllin sonlarinda dogmustur. Ilk tahsilini
memleketinde aldiktan sonra Istanbul’a gidip 10 yil kalmis ve ondan
sonra Berat’a donmiistiir.”

Hasan Kalesi'ye gore Nezim Frakulla Halveti tarikatina
mensuptu ve Istanbul’dan Berat’a dondiikten sonra kalan hayatinin
biiyiik bir bolimiinii halvette gecirmistir.”®

Nezim Frakulla Arap harfleriyle Arnavut¢a siir yazan ilk
sairlerinden sayilir. Nezim Frakulla'nin yazmis oldugu Divdn’dan
gliniimiize sadece birkag siir ulagabilmistir.

Siirlerinden bazi 6rnekler:

O Nezim Fjale Xhevahir Cevdhir Sozlii Nezim

“Dualle ca nev zuhure “Yeni yetisen bazi cocuklar
Thone te behemi shair sair olalim diyorlar

Qajne gure, qajne drure tas, agag yararlar

Se ¢e gjet shir o xhevahirsiir  ne hale geldi ey Allahim

Shiri nji hidajeti hak Siir bir hidiye-i Hakk’tir

Se si ti ngrenete kajmak Kaymak yemeye benzemez
Mos u loth o ere zambak Hig¢ ugrasma ey zanbak kokulu
Se nuk behete pahir Siir gafletle yazilmaz

Le manane qe se degjon Birak ki mandy: dinlemiyor
Ckane thene dot se kendon Onceden soyleyenleri 6rnek almuyor
Pa edhe rri me kuvendon Oturmusg anlatiyor

26 Aym yer.

27 Shkrimtare Shqiptare, I (1462-1878), Ministria e Arsimit, mbledhur nin kujdesin e
Ernest Koligit nga Namik Resuli, Tirane 1941, s.107
28 Kaleshi, Hasan, a.g.m. s. 57.
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Ceshte te berete shair.” Sair oldum diyor”.

Bejtete Derdhi Inxhi Inci Dolu Beyitler
“Behari u lulzua “Bahar agti

U zbukurua dynjaja diinya giizellesti

Jeta ne shenllek u mblua hayat senlikle doldu
Gezonjene fukaraja sevindi fakir-fukara
Nashti kasavet ti mos ki Sen sikintiya hig girme
Zere xhamn e ashikut e pi Al asik kadehini i¢
Bejtete derdhi inxhi Beyitleri inci gibi dok
T1 shohene shyeraja™’ Gorsiin suard”.

Naim Bey Frasiri (6.1900)

25 Mayis 1846 yilinda Ergiri (Gjirokastra) sancagina bagh
Pirmeti kazdsimin Frasiri koylinde dogdu. Semsettin  Sami’nin
agabeyidir. Zahiri ilimlerin yani sira Frasiri de bulunan Bektasi
tekkesinde de batini ilimleri ve Fars edebiyatimi tahsil etti. Bektasi
tekkesiyle iligkileri sayesinde Tiirk ve Fars edebiyatinin tesiri altinda
kalan Naim Bey kiiciik yastan itibaren Arnavutga siir yazmaya
baslamigtir.”

Arnavut edebiyatinin en meshtir simalarindan biri olan Naim
Bey Fragiri degisik konularda yazdig: siirlerin arasinda tasavvufi
igerikli olanlar1 da vardir. O ayn1 zamanda Bektasilerle ilgili Fletore e
Bektashinjet (Bektdsilerin Defteri) isimli bir risale yazmustir.

Naim Bey Frasiri’nin siirlerinden bazi 6rnekler:

Njerezia Insanhik

“Beso e duaj Perendine “Inan ve Allahi sev

Dhe dije ge eshte tek tine Ondan gelen her seyi sev
E ki bese njerezine Insanliga olsun giivenin

Se ajo eshte udh e Perndise. Budur emri Allahin.
Te drejtene do Perendija Adaleti Allah sever

29 Salihu, Hajdar, Poezia e Bejtexhinjve, s.134-138.
30 Frasheri, Naim, Vepra, Beograd-Pristine, 1963, s. 6
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Ate do dhe urtesija

Dhe mendeja dhe diturija
Dhe nevoj e njerezise.
Njeriu u be i delire

Po ate ge s’eshte e mire
Eshte e lig e peshtir

Te mos ta benje nje jete.
Se ka peshe te peshonje
Andaj ¢do gje te punonje
Lipset me mend te gjykojne
Te miren ta gjejne vete

E mira na eshte gjene

E kemi ne doret tene

Qe nga kreji kshtu ka gene
Po njeriu nuke mejtohet.
Kur te zeme njerezine

Te behemi me Perindine
Te duam miresine

E liga do te mergohet.
Njerezia njerine e ¢gmon
Edhe shpirtin elarteson
Veg ajo zemren e gezon
Njerin e ben te nderuar.
Njerezia na perdelen

Me Zon ajo na hsembelen
Njeru pate gjesendi s’vlen

Sa do te jete i mesuar.
Fare mire do te ronte
Te ligat do ti haronte
Dhe djalle do ta debonte
Do te ish afer Perendise.

Perendia

Hikmet de O’nu sever

Akil ve ilim insanliga
Biiyiik bir ihtiyagtir.

Insan pak yaratildi

Lakin temiz olmayani
Kotiidiir hakirdir

Ve yasamaya layik degildir.
Tartilar devamli tartar

Bu nedenle is yaparken
Akilla hareket et

Giizelligi ararken.

Giizellik bulunmugtur
Elinize verilmistir

Bagtan beri boyle imistir
Insan ise hi¢ diisiinmemistir.
Insan oldugumuzda
Allah’t sevdigimizde
lyilikle davrandigimizda
Kotiiliik kalmaz yerde.
Insanlik insana deger verir
Allah’la beraberlige gotiiriir
Onsuz insan hi¢bir seydir
Insanlik Allahi sevdirir.
Ne giizeldir insan igin
Seytandan uzak dursun
Giizellige yanassin
Hikmeti talep etsin.

Cok giizel yasard:
Kotiligii unuturdu
Seytani uzaklastirirds
Allah’a yaklasirdi.

Allah
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Zot i madh e i vertete
Ne gjithesi eshte vete

Ai eshte gjithesia
Gjithesia eshte e Tia.

Ai eshte krej dhe fundi
Pa ate ska vend gjekundi
Cdo gje qe na shohen syte
Eshte ai se ska te dyte

[ urti nga do te kthehet
Fytyr e Tij i refehet

Se e tere gjithesia
Tregon bukurin e Tija.
Zot i madh e i vertete
Eshte e verteta vete

Pa ka bese miresine
Urtesine e njerezine.
Tek’ eshte vellazerija
Atje eshte Perendija

E drejta eshte e verteta
Jane besa pa te meta.
Zoti kerkon dashurine
Njerezine e urtesine

Ai ge ben miresine

E ka afer Perendine.
Perendia miresine

Do nga ne dhe migesine
Miresi e njerezise

Eshte udh e Perendise.”

Allah Hak ve Ekberdir
Kainatta tektir

O kainattir

Kainat da O’nundur.

O ibtida ve son

Onun yeri de yoktur
Gordiigiimiiz her sey O’dur
Bagka birsey yoktur.

Kim ne tarafa donerse
Onun vechi goriiniir
Ciinkii biitiin kdinatta
Onun giizellikleri anlatilmakta.
Biiyiiktiir Allah ve dogrudur
Hakikatin ta kendisidir
lyiligi emreder

Hikmeti ve insanlig1 sever.
Kardeslik neredeyse

Allah oradadir

Dogruluk ve hakikat

Hig eksiksizdir.

Allah aski sever

Insanligi ve hikmeti arar
lyiligi yapan

Allah’t bulur yaninda
Allah bizden iyilik ister
Kardesligi cok sever

lyilik ve insanlik

Allah’in yoludur.

31 Frasheri, Naim, Vepra, 5.123
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Seyh Mala (6. 1879-80)

Hilmi Abdiilmelik $eyh Mala XIX. yiizyiln ikinci yarisinda
Kosova’nin Arap harfleriyle Arnavutga siir yazan en iinlii sairlerinden
biridir. Prizren Mehmed Paga Medresesini tamamladiktan sonra
Rahove¢a’da miiftii ve seyh olarak gorev yapan Seyh Mala yiiz kadar siiri
ihtivda eden bir Divdn yazmistir. Seyh Mala Halveti tarikatina

mensuptu.’
Siirlerinden bazi 6rnekler:
Mu Pejdah Ni Sevda
“M’u ba pejdah ni sevda
Lumin Zotin per me pa

Nuk po due geter gja

Veg ashkin tand Allahem.
Teton ter, osht kjo dynja
Mrenda n’syret drite po ka
Me qu perdet gjith sa ka
Per ashkin tand Allahem.
Shtati fener syreta

Me kall qirin me ashk na
Hak dizarin me pa

Me ashkin tand Allahem.
Bylbyl mu bo hem zemra
Per er te Hakit ka sevda
Knon ja Allah ja Mevia
Per ashkin tand Allahem.
Po thret me ashk Hilmija
Un prej Hakit smuj mu da
Tuj thon Allah daima

Per ashkin tand Allahem”.

32 Salihu, Hajdar, a.g.e. s. 138

Peyda oldu bana bir sevda
“Peyda oldu bana bir sevda
Goziimiin oniine ¢iksin Allah
Teadla

Bagka bir sey istemezdim asla
Senin askini sadece Allahim.
Tamadmi zulmettir bu diinyd
Fakat resmim iginde 151k vardi
Perdelerin tamami kaldirdi
Senin askin ey Allah’im.
Varlik bir hayalden ibaret
Askla mum yakalim

Hak didarini gorelim

Senin askina ey Allah.
Biilbiil oldu kalbim

Sevddsi var kokusuna Hakkin
Okur ey Allah ya Mevla
Senin askina ey Allah’im.
Askla seslenir Hilmi

Ben Haktan ayrilamam
Soylerim devamli Allah
Senin askina ey Allahim”.
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Me Ashk T"Zotit
“Me ashk t’zotit digju daim ej ti vlla

Me nur shejtit bonu kaim daima

Mos u sill n’alem sikur jabaxhija
Lyp ni Qamil qi qon te Hak madhnija

Prej kti suretit te hjek ai evlija
E merr vesh qysh bon texhelli zotnija

Ne prozore te kti shtatit gjith ¢ka ka
Drita Zotit shihet te ti pa u da

Suretit bohet konaki enbija
T’hiqen prej zemres ¢a kije ton xhina

Hem me Hakin bon muhabet hi¢ pa da
Me ndi me fol hem me ec me to me pa
Maliqi n,me ashki Hak foli baba

Per ket sirr herka qylah bohet xhaba
Allah Allah zevk i hakit shum sevda

Nuk do zemra ve¢ Allahut gjo me pa”.”

33 Salihu, Hajdar, a.g.e. s. 385-387
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Allah Askiyla

“Allah’mn askiyle yan daim ey
kardes

Peygamber nuruyle ol kaim
daima

Alemde yabanci gibi donme
Kamil birini ara Allaha
gotiirsiin

Bu stiretten ¢eker seni o veli
Anlarsin Allah nasil eder
tecelli

Bu tenin penceresinde ¢ok sey
var

Allah’in niiru sende daima
gortintir

Siretin olur kondag enbiyd
Kalbinden uzaklasir kétiiliik
ve hatd

Hem Hak’la muhabbet edersin
daima

Onunla isitir, konusur ve
YUriirstin

Malik aski Hak ile konugstu ey
Baba

Bu sir igin hirka ve kiildh edilir
feda

Allah Allah, Hakkin zevkiyle
¢ok sevda

Allah’tan baska hicbir sey
gormek istemiyor kalbim”



YUGOSLAVYA TURK HALKI
SIIRINDE YUNUS EMRE’

Iskender Muzbeg”™

Yugoslavya’da bugiin yagayan Tiirklerin sayisi, resmi istatistik
verilerine gore ikiyliz bini gegmez ama bunlar bir yandan bu yerlerde
milli benliklerini korumakta, diger yandan da diinyada Tirk kiiltiir
bitiinligiine kiltir alaninda galigmalariyla katk: sunmaktadirlar’.

Yugoslavya Tiirk balki edebiyatinin birkag yiizyillik bir gelenegi
vardir. Bu edebiyat ¢esitli zaman dilimlerinde birgok giigliiklerle kars:
karsrya gelmesine ragmen, giderek gelismistir. Tiirk halkina mensup
tinlii edebiyat tarihgisi, dil uzmani, Pristine Universitesi profesorii
Stireyya Yusufa gore bu edebiyat Eski Yugoslavya’da kendine
birakilmig, Halk Kurtulus Savas’'ndan sonra ise, toplumsal dayanag:

*  Bu makalenin ilk yayin yeri: 7-10 Ekim 1991, Uluslararas: Yunus Emre Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, s.301-311.

** Yazar.

1 Bilindigi gibi, Yugoslavya’da yagayan Tiirklerin bugiin sekiz yillik ilkokullars, g, dért
ve bes yillik ortaokullari, bundan bagka, iki yil stiren Yiiksek Pedagoji Okulu, Pristine
Filoloji Fakiiltesi ¢ercevesinde dort yillik Tiirk Dili ve Edebiyat: Kiirsiisii, Uskiip’te de
Tiirk Dili ve Edebiyati Kiirsiisii vardir. Tiirk kiiltiirtintin gelistirilmesine katki sunan
Tiirk kiiltiir ve giizel sanatlar demekleri, Usiitiip Profesyonel Tiirk Tiyatrosu, Uskiip
ve Pristine televizyonunda giinliik Tiirk¢e haber yayinlar: ve haftalik kiiltiir ve gocuk
yayinlan, Prizren, Pristine, Gostivar, Kalkandelen, Ohri, Gil4n, Mitrovi¢a radyolarinda
Tiirkge yayinlar yayinlanmakta, “Birlik” ve “Tan” gazeteleri, “Sesler”, “Esin”, “Cevren”
ve “C18” kiiltiir, bilim ve sanat dergileri, “Seving”, “Tomurcuk” ve “Kus” adinda ¢ocuk
dergileri yayinlanir.

Her Dem Yeniden Dogarizy 227



olan érgiitlii bir gelisme kaydetmigtir®. Unlii Tiirkolog Slavolyub
Cincig¢’e gore ise Tiirkler Osmanlilar doneminde bu yerlerde zengin
bir edebiyat gelenegi yaratmislardir. Lirik siir ve bir ¢esit epik siir
arasinda gecis bicimlerine ait 6rneklerde ise Anadolu geleneklerinin
havasi sezilmektedir’. Bugiin bu edebiyat iritinleri Yugoslavya’da
Tirk¢e yaymnlanan 6 dergi, yurt ve yurtdiginda yayinlanmis 17
antoloji ve secki kitabi, diger ulus ve halklarin dillerinde (Sirpga-
Hirvatca, Slovence, Macarca, Arnavutca, Makedonca, Italyanca,
Romence, Slovak¢a vb.) yayinlanmis 30’dan ¢ok siir panoramasi,
150den ¢ok ozgiin siir ve diizyazi Kkitabiyla okuyuculara
sunulmaktadir.

Yugoslavya’da bugiin yagayan Tirk halkina mensup yazar ve
sairler doga, ask, mertlik, mutluluk, iziintii, ac1 gibi kisioglunu
ilgilendiren tiim konulan eserlerinde dile getirmektedirler. Sair ve
elestirmenler, 6zellikle son iki-ii¢ y1l icinde Yunus Emre’ye sunulmus
siirler, deginmeler yazdilar, bunlar1 Yugoslavya’da ve Tiirkiye'de
yayinladilar ¢tinkii Dogu’'nun ve Batrnin hiimanist kavramlarini
birlestirerek bir Tirk hitmanizmasi* yaratan, insanlik haysiyeti, hak,
adalet, esitlik, kardeslik, sevgi, yardim ve dayanigma, bagislama, hiir
diistince, vicdan hiirriyeti, tenkit ve demokrasi gibi hiimanistlerin laik
bir diisiince sistemiyle bulduklari ve vardiklari temel prensipleri’
siirlerinde yasatan, giiniin inang politikasina gore davranista bulunan
kisilere “peygamber yerine gegen hocalar/bu halkin bagina zahmetli
oldu” diyen ve bir tarikat zincirine baglanmadan tek basina bu
davranista olanlara kars1 ¢ikan® Yunus Emre ulu kisi, buyiik ozan,

Bkz. Siireyya Yusuf, Yugoslavya Tiirk Siiri, “Tan” Yayinlari, Pristine 1976, sayfa 7-8.
Slavolyub Cineig: Poezija turske narodnosti u Jugoslabiji, Stremlyenya dergisi, say1
2/1976 yily, Pristine, sayfa 226.

4 Talat Sait Halman’in bu disiincesi M. Aziz Bolel'in Yunus Emre Hazretleri, Hayati-
Divani adli eserinden alinmigtir, Yunus Emre Yolunda Tiirk Sairleri ve Siirseverleri
Dernegi Yayinlari, Eskisehir 1983, sayfa 79

5 Halim Baki Kunter; Yunus Emre Bilgiler-Belgeler, Eskisehir Valiligi Yayinlari, Eskisehir
1990, sayfa 169.

6 M. Aziz Bolel, a.g.y.
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tinli bir sairdir.” Bu ulu kisi bugiin Yugoslavya’da kendi varlig: ile
yasamakta, Yugoslavya’da yasayan Tirk sairlerini bayag:
etkilemektedir. Yugoslavya Tiirk halki sairlerinin Yunus’a ait
siirlerine bir bakis atilirsa, bu sairlerin kimisinin siirlerinde Yunus'u
andig1 kimisinin siirlerinde ise Yunus’un dizelerinden yararlanilarak
bu biiyiik adama sayginim belirtildigi gériiliir. Oyle ki, yash sairlerden
geng sairlere dogru bu Yunuslama® siirecinin arttigim da burada
belirtmek gerekir.

Yunus’un sevgi ve baris diinyasi, algakgoniilliiliigii, diinya goriist
Yugoslavya cagdas Tirk sairlerinin siirlerinde c¢esitli bicimlerde
kendini gostermektedir. Yas itibariyle siraladigimiz sairlerimizin
Yunuslu siirlerine bir goz gezdirelim:

Tiirk ve diinya sairlerinin yapitlarim iyice tanidigindan, bunlarin
gliglil etkisi altinda kalmaya kars1 biiyiik bir istemle ayak direyen’
Necati Zekeriya “Anilar Coktur Kahve Insanlarinda” baslikli siirinde
Yunus’un iyimserligini s6yle dile getirir:

Bir yasli ezbere soyler Yunus’u
Ozanlar sevismis odalarinda
Insanin ge¢mise kadar gider usu
Sevisir sergeler damlarda

Bir yasli ezbere soyler Yunus’u
Tas duvarlarindan sizar zaman

Burada kimse soz etmez oliimden
Her giin baglar hayat sevgiyle yeniden'
Bu siirde iyimserlik yani sira pek az sezilen bir iiziintii de vardir
ki bunun nedenini giinlerin pek ¢abuk gecisinde aramak gerekir.

7  Bkz.Iskender Muzbeg, Yugoslavya’da Tiirk Dilinde Yayinlanan Kiiltiir, Bilim ve Sanat
Dergilerinde Yunus Emre, 2. Uluslararas: Yunus Emre Kiiltiir ve Sanat Haftasi, Yunus
Emre ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Yayimlanmamis malzemeler, Eskisehir 1990.

8 Yunuslama kelimesini M. Aziz Bolel adi gegen yapidinda sbyle betimlemektedir:
Yunus’u tanimak ve tanitmak, anlamak va anlatmak, 6zlemek ve 6zetlemek.

9 S.Yusufuna.g.y., sayfa 10.

10 Bkz. Tan gazetesi, Pristine, 12.X.1991, sayfa 9.
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Lutfi Seyfullah’in “Yunus” baghkli siirinde Yunus felsefesi
egretileme yoluyla anlatilmaktadir- Yunus sonsuz kokular sunan bir
varliktir:

Yunus kokusu karistt daga tasa
Kir ovalarda dollendi ¢igekler
Yasemini, meneksesi, karanfili
Yunus'un sonsuz kokularimdan
Arilar kondu konak hepsine
Elden ele el verdiler birine."

Siirlerinde simgecilie dayanan bir yagam felsefesine rastlanan
okuyucuyu ¢abucak saran ve kimi epik 6gelerle 6riilen ince bir lirizm
sezilen siirlerinde giigli bir imgeyle ¢izilmis tablolar, mecazi
anlatimlar, kargilagtirmalar ve Kkisilestirmeler'? gorillen Ilhami
Emin’in yaraticihginda Yunus Emre’nin adi1 belirtiimemisse de Yunus
varlig1 soyle dile getirilmistir:

Tiirkistan’ dan
Tufan’lardan
Kir at ucar
Altay’lardan®

Cagdas bir dizeyle ortaya ¢ikan, her sozctigiin tizerinde 6zenle
durdugu siirlerindeki yegleme felsefesi icinde, duygusundan ¢ok
yargisina, imgesinden ¢ok sagduyusuna agirlik veren'* Nusret Diso
Ulkii “Kabima Sigmiyorum” baglikli siirinde Yunus’u Tiirkgeyle,
Yunus’a karst  sevgisini de  Tirkgeye olan  sevgisiyle
Ozdeslestirmektedir:

Bu gece siir defterime sigmiyorum
Ama yalniz bu gece, yalniz bu gece
Uyak uyak, nagme nagme, hece hece

11 Bkz. Cig dergisi, say1 8/1991 yil, sayfa 2.

12 Bkz. Siireyya Yusuf, a.g.y., sayfa 11-12*

13 Bkz. Cig dergisi, Pristiue, say1 5-6-7/91, sayfa 3.
14 Siireyya Yusufl un a.g.y., sayfa 12.
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Tiirkgemin utkusunu yasiyorum
Yunus katma ¢ikan Tiirk¢emin®

Nusret Digo Ulki’niin Yunus’un dili Tiirk¢eye sunulmusg birkag
¢ok basardu siiri daha vardir.

Siirlerinde yargidan ¢ok duyguyu, sagduyudan ¢ok coskuyu
yegleyen'® Hasan Mercan “Ye Yunus Emre Prizren’de Siire
Soyununca...” baghkli siirinde Yunus Emre’nin insanca disiin-
celerinden bir onur kopriisi kurmakta, Yunus’la hep iyiliklerin
gelecegini belirtmektedir:

Mavi bir merhaba sevda ile saracak
Dostlana, dostlana...
Dostlana, dostlana...

Kavi bir sabah eda ile agaracak
Yunus’lana, Yunus’lana
Yunus’lana, Yunus’lana..."”
diye ileri siirmekte, Yunus Emre’ye sunulmus bir bagka siiri “Dertli
Dolap” ta ise
Dert
Bir dolap
Donmedi, feleklesmesi, bitmesi, em-em
Dag, naz.
diye okuyucuya Yunus'u anlatmaktadir. Onun bu dizeleri Yunus’un
“Dertli Dolap”1n1 andirmiyor mu?
Arif Bozac1 “Sevgim Yunus'un Yagmurudur” baslikl: siirinde
Senin sevgin Tiirkliigiin ruhudur

Senin insanseverligin Tiirkliigiin giindiiziidiir™
diye kiyaslamalara girismekte, Yunus-Tirklik-Ata-Tiirkiye; sevgi-
baris evrensellik kavramlariyla siirini 6rmektedir.

15 Bkz. Tan gazetesi, 28.EX.1991 yil, sayfa 8.
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Siire yeni baglayan Ahmet Igciler “Yunus’un Dedigi Gibi” baslikli
siirinde adeta Yunus’un birka¢ diisiincesini ileri siirmektedir:
Baris savastan
Yasamak oliimden
Adalet cinayetten
Sevgi kinden daha giigliidiir.'

Murttaza Bugra’nin “Goéniillerde” baglikli siirinde su muisralar:
yakalayabildik:

Tiirk kiiltiirii acundur, sudur, topraktir, varsildir da 750
yaprakta bahar agar sevgilere, sevgilere insancil iilkelerde,
ilkelerde ve goniillerde Biter!

“Tastin yine deli goniil™”

Biytik kiltiir zenginligimize dayanarak ve o giizelim Tirk
atasozleri ve deyimlerinden yararlanarak' siir yazan Avni Engiillii
“Yedi Iklim Bir Solukta” siirinde Yunus’un biiyiikliigiinii ustaca bir
siir diliyle okuyucunun 6niine sermektedir:

Yedi iklim bir solukta
Durmaz soyler Yunuslar:

Yedi iklim bir solukta
Durmaz soyler Yunuslar:
Sonsuzlardan dertlicene seslenerek
Yunus dilin’ bilmeyene
Bu acunda zor gelirmis yasamak"
Iskender Muzbeg Mevlana ve Yunus biiyiikliiklerine hayran
kalir, onlarin kisiliginden yigitlenir, ders alir:
Sana yeniden dsik oluyorum, yavasca degil, birden
Evimden irak, elimden uzak

16 Bkz. 13.1V.1991 tarihli Tim gazetesi, Prigtine, sayfa 8.

17 Bkz. Cig dergisi, Prigtine, say1 5-6-7/1991 yil1, sayfa 47.

21 Bkz. Iskender Muzbeg: “Dostluk Cagnginu” (Avni Engiilli’niin IN MISIN CIN MISIN
giir kitabi hakkinda bir deginme), 21.XH.1985.

19 Bkz. Dr. Hafiz'in a.g.y., sayfa 149.
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Ders alinca Mevldna’dan, Divan-1 Kebir'den
Ne od yildirir beni, ne de bir tuzak.*

Bayram Ibrahim “Yunus Emre’nin Siir Irmagi” baglikl siirinde
Yunus’u ulusalliktan evrensellige gotiiren yollar1 imler “saril saril akar
yesil bir siir irmag1” diyerek. Ye bu “yesil irmak” tatl sesiyle diinya
siir irmagina ulagmaktadir. Sair Yunus Emre’yi Eskisehir’den alip
Prizren’e, Uskiip’e getirmekte

Ye Yunus Emre...
Siir soframizdadir
Dogan ¢ocuklarimizin dilindedir
Aramizdadir.!
demektedir. Bayram’in bir bagka siirinde ise Yunus Emre’nin 700 yil
once barig solenini kurdugu, bu so6lenin bugiin de strdigu
anlatilmaktadir:
Sen 700 yil once kurmugssun baris sélenini
Seyretmissin yetmisiki alemi sevgiyle

Yunus Emre bugiin tekrar tanrisal bir sevgi
Yunus Emre bugiin tekrar insancil bir sevgi.*

Besteci Alus Nus “Yunus Emre Sen Her Yerde” baglikli
bestesinde -saba Ilahisinde (s6z ve miizik Alus Nug’a aittir) Yunus
Emre’nin her yerde yasadigim, bize ogiitler verdigini, bu ogiitler
sayesinde yollarimizin diize ¢iktigim ileri siirmekte, Ilahiyi giincel
olaylarla 6zdeslestirmektedir:

Taptuk Emre’nin degnegi
Dort bir yana atilmistir
Yunus Emre himmetleri
Alemlere verilmigtir

Biitiin diinya zikreder
Yunus Emre, Yunus Emre.

20 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 3/1991 yik, sayfa 16.
21 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 3/1991 yik, sayfa 5.
22 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 8/1991 yik, sayfa 10.
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Seldam size Rumeli’den

Nice seyhden hem dervisten
Sevelim de sevilelim

Hii diyelim can giiniilden.

Allahimiz bizi costur
Yunus yili pek de hostur
[lahiyi besteleyen
Piirzerin’li Alus Nustur.

Ben benim demeden goklere bakin
Olalim bu sene Yunus’a yakin.”

Avni Abdullah “Dostlaradir Soztim” siirinde Tiirk buyiikleri
(Uskiiplii sair Necati Zekeriya, Prizrenli sair Haci Omer Litfi,
Mevldna ve Yunus Emre arasindaki diisiince bagini bir onur agacinda,
bir atalar emanetinde birlestirir. Bu bag telli saz gibi belirgindir, gegit
vermeyen yiice bir dagin sarp kayalar iistiinde bir dik, dimdik onur
agacindandir. Onlar

Teslim ederken atalar emanetini

Bak, evlat dediler
Mevlana emanetidir
“Goriindiigiin gibi ol,
Oldugun gibi goriin”
Ancak yilan deri degistirir
Sense sen kal
Yunus Emre’yi bil tek yol...**

Fahri Ali “Yunus¢a Yanasip Varolmak” siirinde, birgok
sairlerimizin siirlerinde oldugu gibi, Yunus kavrami Tirkgeyi,
anadilini ¢agristirmakta, bu dilin siirekliligini belirtmektedir. Yunus

23 Bkz. 23.2.1991 tarihli Tan gazetesi, Pristine, sayfa 8.
24 Bkz. Cig dergisi, say1 8/1991 yil, sayfa 19.
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artik sadece bir sairin, bir disiiniiriin ad1 degildir; bir anadili simgesi,
bir benlik belgesidir:

Yillar yik anamin dili Yunus'un dili

O dilde bu Tiirkge ezgili ezgili

“Seni bana gerek, beni sana gerek”

Yunus¢a yasamak, Yunusga varolmak.”

Fikri Sisko “Kara Atlar Dortnal Hizda” baglikli siirinde en zor

zamanda bile Yunus Emre felsefesiyle her giigliigiin anlatilabilecegini

vurgulamaktadir:
Kara atlar dortnal hizda Zor zamanda, zor zamanda
Kinli yiizler duman tozda Elhamdiilillah
Diismanin ezmekte isi Dertle vurgun bir insandin
Hava ates, giines disli Zor zamanda yiice kaldin

(C1g dergisi 8/1991, sayfa 31)

Altay Suroy “Emremiz” siirinde tarihi gerceklerden yola
koyularak bugiin’iin somut durumunu betimlemekte, biraz kétiimser
olsa bile, 6nemli sorunlarimiza genis bir kiiltiir birikimiyle, ileri
gorisliiliik ve ¢ok uyanik bir bigimde parmak basmaktadir

Karl yesil tepelerde,

Hicran yaglari akan derelerde
Duy hortluyor yeni iniltiler
Binbir ¢icek acan Rumeli’de.

Sabre iimit katan
Kine sevgiyi takan
Bir Emre’miz kald:
Bizi bagsiz yasatan.”
Evet, “Bir Emre’miz kaldi/Bizi bagsiz yasatan” diye Yunus'u
giincel bir yaklagimla, ¢aginin karisildigiyla bugiine getirmektedir
Altay Suroy.

25 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 3/1990 yili, sayfa 4.
26 Bkz. Tarla dergisi, Istanbul, say1 4/1989 yili, sayfa 19.
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Zeynel Beksa¢’in “Dilim Yunus, Usum Yunus Der” baghkli
siirinde yipranmaya kars1 bir direnme felsefesi, bir 6liim kalim savas:
ve bu giigliikleri asmak i¢in “Dilim Yunus, usum Yunus der” gibi bir
nakarat vardir:

Yikilip dort duvar aras: sikistigimda
Dortnala atim kosturup sahlandigimda
Benligin hirkasin’ gegirip ben oldugumda
Dilim Yunus, usum Yunus der.

Rumeli’de, Balkan’da, Asya’da

Dilim Yunus, usum Yunus der.

Dostlugun yiicesinde
Erdemligin dergahinda
Tiirkge’nin sah damarinda

Dilim Yunus, usum Yunus der.

Fidan dikilmeli ¢iplak tepelere

Yunus¢a Yosun diye sarilmali taslara

Yunus¢a Damar damar dalmak kirag topraga

Yunusga Dilim Yunus usum Yunus der

Agim Rifat Yeseren “Bilmece” siirinde aymi ¢agda yasamis

Mevlana ve Yunus ile, bu sairlerden yedi yiizyil sonra yagamis olan
Prizren’li sair Haci Omer Liitfi’de benzerlikleri?’ dile getirip “Mevlana
baglarindan, Yunus bahgelerinden gegtik/Biz artik o eski biz miyiz
Omer Liitfi” derken, bir bagka giirinde “Yunus Caddelerinde Mevlana
Diikkanlar1”nda

27 Daha genis bilgiler igin bkz. Iskender Muzbeg: “Yugoslavya’da Yagayan Tiirk
Sairlerinin Siirlerinde Mevl4na”, I. Milletler Aras1 Mevlan4 Kongresi; 3-5 May1s 1987
yih, Tebligler, Selguk Universitesi Yayinlari: 51, Selguklu Aragtirmalar Merkezi
Yayinlari: 3, Konya 1988, sayfa 255.
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Yunus caddelerinde
Mevlana diikkanlar: Haydar Haydar
Siir var
Indirim satiyor
Omer ile Hayyam®
diye Yunus’u ¢agdaslastirmaktadir.
Osman Baymak “Sen Benden Misin” adli siirinde bir Rumeli
tiirkiisiiniin havasini yasatarak
Bir elim balda
Bir elim tuzda
Bir koca Yunus
Sen benden misin®
diye sormakta, bu tiir sorularini siirin sonuna kadar stirdiirmektedir.
Fahri Mermer “Diinyay1 Yunus Gibi Gorelim” adl1 uyar1 dolu
bir siirinde kendisi ilkeler saptayarak Yunus felsefesini okuyucuya
uyarilar biciminde anlatmay1 amaglamaktadir
Bahgedeki giizel giil kokusu
Hogsnut edip avutmasin
Tas altindaki yilan korkusu
Bas dondiiriip yildirmasin
Sevelim sevilelim
Yanlislarimizi gorelim.
Diinden kalan yalanlara
Bugtiin kurulan tuzaklara
Goz yumup ge¢meyelim
Sevelim sevilelim
Herkesi kardes bilelim.”

28 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 5-6-7/1991 ydi, sayfa 16.

29 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 3/1991 yili, sayfa 30.

30 Mamusa Asik Ferki KGSD Edebiyat Kolu'nun diizenledigi 16. m. 1991 tarihli yazin
saatinde okundu.
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Mehmet Biitii¢ ise “Dostluk Dogar” baghkli siirinde Yunus
Emre’yi “diinyayr aydinlatan bir varlik, bir dost” olarak
betimlemektedir:

Giin geceye/Gece Ay’a/Insan Insana/Hasretse
Biz de dostluga hasretiz.

Ye neresinde olursa olsun diinyanin
Hep yeniden dogariz

Yunus’lar dogar

Dostluk dogar.”

Dilek Brina adinda bir geng sair, babasi Siileyman Brina’nin da
yardimiyla yazmis oldugu “Bizim Yunus” baglikli siirinde Yunus
Emre iilkesi ve diistincesinin o giizelim, o yaygin ve belirgin haritas:
gizilmektedir: “Yunus sevgisi/Tanr1 sevgisi/Halk sevgisi/Yunus
sevgisi/Yunus sevgisi/Yunus Tirkgesi/Halk Tiirkgesi/Anadolu
Tirkgesi/Yunus Tiirkgesi/Yunus Tirkgesi/Yunus gezisi/Diyar
gezisi/Anadolu gezisi/Yunus gezisi/Yunus gezisi/Yunus siiri/ Anadolu
siiri/Halk siiri/Yunus siiri/Yunus siiri”*

Yukarida verilen 6rneklerden de anlasilacag: gibi Yunus Emre,
“Kamu é4lem birdir bize”, “gelin tanis olalim” diye tilkesinin sinirlarini
agarak doguya ve batiya, kuzeye ve giineye dal budak salmakta
yiizlerce yil Tirklerin yagsadig1 yerlerde Tiirk kiiltiirii bitiinligtintin
giiclenmesine Olmez siirleriyle, a1 diliyle dogrudan dogruya katk:
sunmakta; Tirklerin yasamadig1 bir takim yerlerde bile tasavvuf
diisiinceleriyle insanlarin gonliine girerek Tiirk kultiir varligini
yasatmakta; ulusu, dili ne olursa olsun, genis halk kitlelerinin giinlitk
yasamina girmekte, diisiince tarzi olmakta, diinya goriislerini
etkilemektedir.

Yugoslavya’da yasayan Tiirk sairlerinin, hele hele son iki-ii¢ yil
i¢inde siirlerine girerek Yugoslavya ¢agdas Tiirk halk: siirinde yeni bir
¢igirin agilmasina etki etmektedir.

31 Bkz.29.IV.1991 tarihli Tan gazetesi, Pristine, sayfa 16.
32 Bkz. Cig dergisi, Pristine, say1 8/1991 yili, sayfa 32.
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Yugoslavya’da Tiirk dilinde yayimlanan dergi ve gazeteler
oldugu gibi diger iletisim araglar1 da kendi ¢alismalarinda Yunus
Emre’ye giderek daha biiyiik yer ayirmaktadirlar.

Yunus Emre’nin siirlerini Yugoslavya’da yasayan ulus ve
halklarin dillerine ¢evirme isi heniiz ilk adimlarim atmaktadur.
Yugoslavya’da yasayan biz Tiirkler, birer Yunus torunu olarak bu
geviri isine dolaysiz katkilarimizi sunmali, bu konuda girisimler
yapmali, bunu hem bireyler hem de kuruluslar olarak
gerceklestirmeliyiz.
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KO YOLUNA

SURGUN OLSUN YUREGIM'
(Ya da Rumeli’de esen Yunus yeliyim)

Zeynel Beksag™

Degerli konuklar, 6ncelikle yeniden Tiran’da olmaktan, aranizda
bulunmaktan duydugum mutlulugu dile getirmek isterim. Ayrica
Tiran Yunus Emre Enstitiisii ve Tiran Nev York Universitesi olarak
“Yunus Emre’nin Evrensel Mesaji” konulu panele bizleri de
konusmaci olarak davet etmis olmanizdan dolayr en kalbi
duygularimla tesekkiirii bir borg bilirim.

Degerli katilimcilar, daha basta sunu vurgulamak isterim ki
bendeniz elli yili agkin bir donemdir su fani diinyada ardimizdan bir
iki dize birakmaya gaba harcayan bir kalem eri olarak bugiinkii
panelin konusuna yaklagim yapmaya 6zen gosterdim. Dolayisiyla bir
bilim adami olarak degil, bir sair duyarliligiyla, sair sayilirsak eger, yer
yer 6z dizelerimin 1s18inda duygu ve dusiincelerimi siz saygideger
katilimcilarla paylasmaya ¢aligacagim.

Yunus'u okumak, bir bakima evrensel barisin duraklarinda
demir atmak demektir...

*  Arnavutluk Tiran Yunus Emre Enstitiisii ve Tiran Nev York Universitesinin Balkan
Aragtirma Merkezi is birligiyle 20 Ekim 2021 giinii diizenlenen “Yunus Emre’nin
Evrensel Mesaj1” panelinde yapilan sunumun yaziya gegirilmis seklidir.

** Yazar, sair.
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Yunus'u anlamak; kardeslie, huzura, dostluga, hosgoriiye
diimen kirmaktir...Yunus bir deryadir...

Degerli dostlar,

Onun adini ilk duydugumda daha ¢ok kiigiiktiim. Babam kitaba
digktin  biriydi. Kitaplar1 genelde dini agirhikliydi. Ancak
kiitiiphanesinde diger tiirde de kitaplara rastlamak miimkiindii. Cok
iyi animsryorum, Yunus Emre’nin adiyla ilk tanigmam babamin bu
kiitiiphanesinde olmustu. Adina rastladigim kitabi defalarca
sayfalamis, siirleri okumus, ancak yasim itibariyle pek bir sey
anlamadigim kitap, 20. yiizyillda Tiirkiye’nin yetistirdigi en 6nemli
edebiyat tarihgilerinden ve (sarkiyat) dogu bilimcilerinden biri olan
Abdiilbaki Golpinarlrnin Yunus Emre kitabiydi.

Degerli dostlar, Yunus Emre, biiyiik bir olasilikla bizler igin, yani
daha eski kugak olanlar igin, bizim oralarda duydugumuz ilk sair ismi
oldugunu sdylemis olursak, sanirim yanilgiya ugramayiz. Ornegin
daha ¢ok kiiciikken evde belli giinlerde rahmetli anam ve babam
mevlit okurdu. Mevlid bitince ardindan bir iki ilahi de séylerlerdi. Biri
mutlaka ki Yunus Emre’nin olurdu.

D. Mehmet Dogan’a gore bu topraklarda Tirk¢e “Ytinus diye
goriinmiistiir’””  Yunus Emre’yi  edebiyatimizdan  ¢ikarsak,
edebiyatimiz temelsiz kalir...” der. Ve soyle bir goriisii daha ileri siirer:
“Anadolu’da Oguz Tirkgesi, YtGnus Emre ile ete kemige
blirinmiistiir. Bu topraklarda ortaya koydugumuz edebiyat, bizi
bugiinlere getirdi.

Ytnus'un yolundan gidenler dilimizi ve edebiyatimizi yagatmaya
devam ediyor... Nagizane bizler de bu yoldan adimlayanlardaniz.
Derdimiz dilimizle dillerle bulugsmak, bir umman olan edebiyatimiza
bir damla bizler de katabilmis olmaktir.

Yunus daha neyi mi der, bizlere neyi mi animsatir?

Agacta er geg koparilmaya mahkiim meyve misaliyiz ya, bir giin
bir limanda beklenmedik saatte demir atacak bir yelkeniz ya, bir
tadimlik saltanat sarhogluguna yenik diismemeye 6zen gostermemizi
animsatir. Menzile giden yolda bazen bir ceylan kadar tirkek ve saskin,
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bazen aslan gibi goziipek, bazen de yel gibi bir hi¢iz ya, Yunus bize
nice kasirgalar1 gogiislemis olsak da bir onur agaci gibi ayakta
kalabilmeyi, yarinlara sebil ¢esme olarak akabilmeyi, bozkir ¢orak
topraklarin goniil selalesi olmayr animsatir, adeta dostunu kara
giiniinde arayan, kula kulluk etmeyendir, der gibidir...

Dahasi mi; Insan ki menzile giden yolda, dedikodu sokaklarina
varmayan, ¢ikar tezgdhlarinda bez dokumayan, adam gibi yasamay,
yiiceler yticesinin agkiyla yanmali, bir ¢ira gibi yanmali, der gibidir.

Yunus'u digtiniirken, Yunus'u okurken bir ses bana soyle
seslenir adeta:

Ben sana yanastik¢a
Daha bir varsilim

Daha bir tokum
Ekmegi/Solugu

Kardes pay: boliistiikge; sonra yine;
Sen bana yanagstik¢a
Acimda

Mutlu animda

Benimle olduk¢a

Daha bir anlamls

Daha bir sevecen oluyor
Insanlik.

Degerli dostlar, ben, 70’e merdiven dayadim, bir giin dahi olsun
Yunus dilimden diigmemistir dersem inanin gergegi dile getirmis
olurum. Neden mi, izninizle sdyleyeyim:

Kirilip giicendigim

Gonenip ozendigim anlarda

Asma olup iiziim verdigim baglarda
Dilim Yunus usum Yunus der

Yikilip dort duvar aras: sikistigimda
Dért nala atim kosturup sahlandigimda
Benligin hirkasin’ gegirip ben oldugumda
Dilim Yunus usum Yunus der
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Yiiriidiigiim yollarda
Tirmandigim daglarda
Rumeli’de Balkanda Asya’da
Dilim Yunus usum Yunus der

Dostlugun yiicesinde
Erdemligin dergdhinda
Tiirk¢e’nin sah damarinda
Dilim Yunus usum Yunus der

Harcim malim Yunusga sevgidir
Hosgorii kovaninda gonliim aridir
Piirzerrin’de Yunus’la aram bengidir
Dilim Yunus usum Yunus der

Ko yoluna siirgiin olsun yiiregim
Sensiz 1s1tyan yiizleri ben neyleyim
Sensiz dillere kar yagar iisiiriim
Dilim Yunus usum Yunus der

Gizemligin tezgdhinda

Engin goniil pinarinda
Yikilmaz insancil kalesinde
Dilim Yunus usum Yunus der

Swirlara sigmaz Yunus cografyasi

Her ¢ikmazin anahtaridir Yunus nefesi
Inceden inceye islenir Yunus oyast
Dilim Yunus usum Yunus der

Yikilir gozdagi Yunus esiginde
Dertsiz uyur evren Yunus besiginde
Binbir hikmet var Yunus asinda
Dilim Yunus usum Yunus der
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Yine diyorum ki
Fidan dikilmeli ¢iplak tepelere Yunusca
Yosun diye sarilmali taglara Yunus¢a
Damar damar dalmali
Kirag topraga Yunusca
Dilim Yunus usum Yunus der

Yunus Emre, Tiirk sair, yazar, ¢evirmen, akademisyen, diplomat,
siyasetci, Tiirkiye'nin ilk Kiiltiir Bakan1 ve ilk Kiiltiir Isleri Biiyiikelcisi
olan Talat Sait Halman’a gore, “eski Yunan’dan ve Roma’dan, Dogu
dinlerinden, eski Tiirklerin insanci diigiincesinden, Islamiyetin 6z
degerlerinden, icinde yasadig1 bolgedeki sufilerden aldig1 hiimanist
kavramlari birlestirerek bir Tiirk hiitmanizmasi yaratmis” bir bilgedir.

Tiirkgem Dergisi’nin Eyliil 2021 sayisinda “Yunus Emre Yili ve
Yunus Emre’nin Dili” baghikli yazisinda Dr. Mehmet Yardimci
digerleri arasinda sunlar1 vurgular: “...Tirk siir ve diisiince tarihinin
ilk ulu kisilerinden biri olan Yunus Emre’nin sanati, yedi ytz yil
boyunca duru soyleyislerden, duygu coskunluguna kadar degisen bir
lirizmle dile getirilmis olusu; yasayan Tiirkgeyi, halkin 6z dilini olanca
kivrakligi, derinligi ve rengiyle kullanisi; insani degerlere inanan insan
ve Tanr1 sevgisine dayali hiimanizmasi nedeniyle varligin
korumustur.

Tirkgenin biitiin anlatim inceliklerini kullanmast Yunus’a,
Anadolu’da gelisen Tiirk siirinin kurucusu unvanini kazandirmistir.
Bir siirindeki

Canlar canini buldum

Bu canim yagma olsun
deyisiyle siirle ezgiyi kaynastirip, konusur gibi soyleyerek dilin
anlatimdaki zenginligini sergilemistir.”

Sonug yerine;

Degerli katilimcilar, saygideger dostlar, gorebildigimiz gibi
Yunus Emre, siirlerinde insan ve doga sevgisi, hosgorii, kardeslik ve
baris kavramlarini en duru, en yalin Tiirkge ile islemis ve bu siirlerle
din, dil ve irk ayrimi gézetmeksizin tiim insanliga seslenmistir. Yunus
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Emre, "yetmis iki millete bir goz ile bakmak" ilkesi ve evrensel insani
degerler lizerine inga edilmis felsefesiyle diinya
hiimanizmine/hosgoriisiine katkilar saglayarak insanlar1 ortak
degerler etrafinda birlestiren, ¢aginin ¢ok Otesinde bir sair olmay1
basarmustir. Tiirklerin, Tiirk¢e'nin en biiyiik, en derya miilkii desek,
yerindedir.

Yunus Emre'nin 6limiiniin 700. yili nedeniyle 2021, UNESCO
tarafindan anma ve kutlama y1l déniimleri arasina alinmis bulunuyor.
Yunus Emre'nin hem insanliga ortak bir deger olarak takdim edilmesi,
hem de Tirkiye yani sira diger cografyalarda da bir kez daha
hatirlatilmasi nedeniyle 2021 yilinin “Bizim Yunus " olarak anilmasi,
Tiirkgenin 6neminin vurgulanmasi, medeniyet dili kimligiyle bilingli
ve dogru kullaniminin saglanmasi amaciyla “Diinya Dili Tiirkge"
adiyla Tirkiye genelinde ve Tirkiye disinda gesitli faaliyetler
tertiplenmesi i¢in Ozellikle Yunus Emre Enstitiisii tarafindan bir
stiredir kollar stvanmig bulunuyor, bu ugurda etkinliklere gegilmistir.
Yunus Emre Enstitiisii Bagkan1 Prof. Dr. Seref Ates, Yunus Emre'nin
sozlerini diinyanin farkli noktalarindaki insanlarla bulusturmak ve
onun "insanligin 6zl itibariyla bir oldugunu" anlatan felsefesini
anlatmak igin kiiltiirel etkinlikler diizenlemeye devam edeceklerini
belirterek, " Yunus Emre Enstitiisii olarak 2021 yilinda biitiin diinyaya
sadece Yunus'u gotiirmeyecegiz, oralarda da Yunus'un ¢agdasi,
Yunus'un benzeri olan insanlarla birlikte bu yili kutlayacagiz ve onun
goriiglerini  yeniden giindeme getirecegiz." seklinde ifadede
bulunmustur.

Ornegin gecenlerde Ankara’da Dante ve Yunus Emre birlikte
anild1. S6z konusu etkinlikte Dante ve Yunus Emre’nin ayn1 donemde
yasadiklarina ve aralarinda ¢ok biiyiik benzerlik var olduguna dikkat
¢ekilmigstir. Yine, Yunus Emre Enstitiisii Bagkan1 Prof. Dr. Seref Ates
diyor ki, Biiylik bir hayalimiz var: "Giizel dilimizle biitiin diinyaya
acilmak.' Bir donem sadece soylemdi: 'Adriyatik'ten Cin Seddi'ne
kadar Tiirkgeyle iletisim kurabilirsiniz." Biz bunu gerg¢ek kiliyoruz.
Buna inaniyoruz ve bunun altyapisini olusturuyoruz. Dilimizle
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yeniden insa ettiimiz bir anlam diinyas: var. Yunus'un asirlar
oncesinden ifade ettigi 'Gelin bir olalim, birlik olalim.' Birbirimizden
bir farkimiz yok. 72 millete ayni gozle bakma disiincesinin biz
dizilerimizle, filmlerimizle, Tiirk¢e Ogretimimizle Yunus Emre
vasitasiyla diinyaya tasiyoruz."

Bu biiyiik vizyonda, ki daha yiizyillar 6ncesinden bu diigiincenin
dallar1 giiniimiize uzaniyor, hepimizin, elden gelen katkiyr sunmamiz
gerek.

Gegen giinler de bizler de Kosova Tiirk Yazarlar Dernegi olarak
online (onlayn) diizenlenen Balkanlar diizeyindeki Yunus Emre
Enstitiisti etkinliginde yer aldik, bu biiyiik sairimizin dizelerini dile
getirdik. Burada Prizren Yunus Emre’nin programin kaliteli
ge¢mesinde ¢ok biiyiik emegi oldu. Bunun altini ¢izmeyi borg bilirim.

Degerli arkadaglar, bizler de buralarda Rumeli’de bu dili, bu
kiiltiirti yagatmak i¢in ¢ok yonli ¢alismalar i¢cinde olduk hep. Bugiin
sizlerle birlikte olmamizin da aslinda amaci buydu. S6zii hep birlikte
tadimlik halinde de olsa Yunus Emre’ye baglamak, buralarda da
Yunus'un yasadigini, yasatildigini, Yunus'tan bizim de nasibimizi
aldigimizi; yasamimizda, c¢aligmalarimizda, insanlar arasindaki
iligkilerimizde, diinyaya bakisimizda Yunus’un varligi hem de nasil
bizi sarmaladigini, yon verdigini, yolumuzu aydinlattigini, bir sozle
onunla ayni dili ve kiiltiiri paylasmis olmaktan duydugumuz gururu
genis kitlelere duyurmakti. Arkadaglar bu kisactk konugmami
bitiriyorum. Ve diyorum ki; bizler bundan boyle de Rumeli’de,
Balkan’da yasayan Tirkler olarak onun engin diisiinsel 1s1ginda
bundan boyle de yol almaktan biiyiik bir haz ve mutluluk duyacagz...
“Biiyiik bir hayalimiz var: "Giizel dilimizle biitiin diinyaya agilmak’
deniyor ya, bizler ve bizden sonraki nesiller de bu cografyada bu
ugurda elden gelen ¢abay1 sunacaklarina inancim tamdir.”

Degerli katilimcilar, saygideger dostlar, beni dinleme zahmetine
katlandiginiz i¢in, sabriniz i¢in, bu giizel, anlamli organizasyonda
bizlere de bu firsat1 verdiginiz i¢in bir kez daha tesekkiir eder, hepinizi
en kalbi duygularimla selamlarim.
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YUNUS OMRO IiLAHILORININ
METOFORIK DIiLi

Hiimmatova Huraman™

Tosovviif odobiyyati basdan bagsa mocazlarla doludur. Yunus
omro. bazon miioyyon bir irfani fikri oxucusuna ¢atdirmaq tigiin
mocazlardan genis istifade edir. Bozon mocazlar o qador bol islodilir
ki, sairin anladacag1 motlob artiq qaranliq olur. Ancaq belo ilahilor
Yunus 9mro “Divan”inda azliq togkil edir. qalan hallarda sairin
mocazlardan bacariqla yararlandiginin sahidi olurugq:

Bu cahana gelmedin sultani cihandaydim,

Sozii ger¢ak hokmii rovan ol hokmii sultandaydim.
Xalayiq bunda golmadin goglor molayik dolmadin
Bu miilka biinyad olmadin miilkii yaradandaydim.
Yiiz yirmidord bin xasi, dordyiiz qirx dord tabakast,
Dovlat maqaminda ol giin ulu xanadandaydim.

Oz irfani tolimini sorh edon ilahilorinda Yunus 9mrs folsofoni
irfani vo dini mocazlardan istifade edir, demok istodiyi fikri daha
poetik sokildo catdirmaga nail olur.

Yunus 9mrs ilahilorinde bonzatmolorden yerli- yerinds istifado
edir. Bir ¢ox seirlorindo o, obrazli gokilde insan viicudunu diikana,

*  Bu makalenin ilk yayin yeri: X. Uluslararas: Yunus Emre Sevgi Bilgi $6leni Bildirileri
(06-08 Mayis 2010), 2011, s. 423-433.
**  Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi.
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dinyan: doyirmana, xalqi iso iiyiidillon una bonzodir. Masolon,
agagidaki seiri bunu aydin gokildo gostorir:

Bu diinyanin misali banzar bir dagirmana,

Qoflat anun sabati, bu xalq égiinon una.
voya:

Isq imandir biza, koniil comaat,

Dost yiizii giblodir, daimdir salat.

Tosowiifdo can obodiliyi va nur soklindoe varligi haqqinda
tosovviirlor genis yayilmisdir. Sair viicudun miiveqqgeti oldugunu
gostormoak {i¢iin onu diitkana banzadir, ¢iinki ditkan ¢oxlarina xidmot
etdiyi kimi can da ¢ox viicudlar tork etmisdir. Bir ilahisinde Yunus
omro bu diinyan: gohoro, dolub bosalan bazara bonzotmoklo
diinyanin faniliyini qabariq sokildo nozoro ¢atdirir. Bu ciir
bonzatmolordo sair tislubu va dili olduqca sadadir.

Yunus 9mro 6z tosovvilf ideyalarini yaymagq tigiin bir ¢ox halda
seirin formasina, {slubi gozolliyino fikir vermoso do, onun
bonzotmolori poetik qayda-qanunlara tamamilo uygundur. hom do
sair tiirkconin miixtolif név ve formasinda yazsa da, seirlorinds ifads
gozalliyi saxlanilmigdir.' Yunus 9mro eyni bir misrada vo ya beytdo
hom epitetdon, hom do banzotmodon moharatlo istifado edir:

Isqi olmayan kiniil misali tasa banzar,
yaxud:

Isq i var koniil yapar, yumsanar muma dénor,

Tas koniillor kararmus, sar1 kati qisa banzor.

Yunus 9mrs yaradicilig: folklorla divan odobiyyati arasinda bir
korpiidiir. Buna baxmayaraq, onun seirlorinde divan adobiyyatinda
gedon ifadalors, poetik deyimlors do tez-tez rast golirik.? Bir ilahisinda

1 bax: Kronpuin ®. Tupk Ege6uitatsr Ilakkbipa Apamrtsipmarnap. Vicraubym,1973
[Bak: Kopriilii F. Tiirk Edebiyati Hakkinda Aragtirmalar. Istanbul, 1973]

2 Jxesenupze 3.J.V Vicrokos Typeukoit nurepatypsl. FOrnyc dmpe Tubmucu, 1985, C

153-154. (Cevelidze E.D.U Tiirk Edebiyatinin Kékenleri. Yunus Emre. Ti[f]lis, 1985,
153-154)
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sair deyir:
Stfatin ariligi bulquru noxud kibi
Iki qasun, ay alnun gancaya virir sobak.

Gonco, ay kimi epitetlorlo yanasi, sair xalq deyimi olan arilig
noxuda, bulgura bonzotmoklo yenidon sade bonzotmolordoen istifado
etmis olur.

Tasovviif odobiyyatinin dili metaforik dildir. Yunus boyiik sair
kimi metaforalardan moharatls istifads edir. Masalon, o, bir seirinda
isqi yaya, esqdon siizillon vo insami yaxib yandiran odu iso oxa
bonzadir:

Cukal ¢evson isqin oduna doymaz,
Oki1 cana batar, kat yalidir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Yunus 9mronin yaratdigi metaforalar
hom mozmun dolgunlugu, hom do ifado gozalliyi ilo segilir. Mosolon,
bir seirindo Yunus 9mro insanin otuz iki disini belo tosvir edir:

Otuz iki mirvari meracana diizmiis kibi,
Qiymoti diirdon olmus yarasir incidon ak.

Bagqa bir seirinds sair metaforik sokildo bodonmadon, koniil-
govhor vo koniiliin qodrini bilon sorraf obrazlari yaradir. Ancaq
metaforada oldugu kimi bonzadilon obyektin adi ¢okilmir:

Nideruz bu hayat suyun Cani yagmaya verdiik,
Govhori sarraflara,
Moadan yagmaya verdiik.

Yunus 9mronin ilahilorindo miibaligoloro do rast golirik. Bu
miibaligolor klassik divan adebiyyatindan golmodir vo sair onlar1 da
xalq psixologiyasina, xalq stiuruna uygun sokildo islotmoyi bacarir.
Hom bu miibaligolords dini-tesovviifi yon qabariq goriiniir:

Ozrail na kisidir, kasd edo bilo canima,

Ben anin kasdini gino kendiya zindan eyloyam,
Ye Cebreyl kim ola, kim hokm eda benim ahima
Yiiz bin Cebreyl kibiyi bir domda perran eyloyan.

Miibaligolorinds sair 6ziiniin boyiikliyiini xiisusi vurgulamagqla
haqqa yetisdiyini, haqqa ¢atanlarin h6kmiinde moloklorin ds, cinlorin
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do durdugunu demok istoyir. 9slindo “mon” dedikds sair yalniz 6z
“mon”ini deyil, miitloq “o”nun tozahiirii olan “moni” goriir:

Insilo bu cinni peri, divlor benim hékmiimdadir,

Taxtim benim yel gotiiriir, mehrii Stileyman tutaram.

Gortindiiyti kimi, bu miibaligodo sairin Tanrida oriyib Tanriya
qarigmasi ideyasi qabariq qoyuldugundan klassik divan sairlorinin
yaratdigr miibaligoden forqlonir. Sair miibaligelorinde ¢okdiyi esqin
boytikliylinii géstormok {iiin istifade edir. Yunusa goro, Tanri esqi
olan yerdo connot haovosi, connot sirinliyi, cohonnom qorxusu ola
bilmoz. Boyiik lirik sair Fiizulinin “Foloklor yandi ahimdan, muradim
somi yanmazm1” miibaligo beyti iki osr qabar Yunusda bels soslonir:

Yedi tamu dediklori katlanmaya bir ahima
Sekiz ugmagq aldamaya, bunda neye aldanayim?

Yunus 9mrado daxili qafiys, takrarlar onun seirlorine dorin
lirizm gotirir. ©. Go6lpmarlinin dediyi kimi, Yunus dovriinds yazan
sairlorin yaradicilign tigiin daxili qafiye xarakterik cohotdir.” Buna
baxmayaraq, Yunusda daxili qafiye o qodor ¢oxdur ki, onun oruzda
yazdig seirlori ¢ox asanligla iki hissoyoe bélmok olar. Daxili qafiyeli
seirlordo oxunaqliq, lirizm ¢ox gii¢lii oldugundan belo ilahilor
yaddasda uzun miiddot qalur:

Yine yini xazinadon yini xilat geydi cihan,
Yine verildi yini can otu sacar siisdi yine.
Oliimiisdii otu sacar, dirildilori bitdilor,
Miisriklora niikta yeter, var eylodi nasli yine.

Yunus Omrodo hor bir fikir ifadesini tapdigr s6z qabiginin
xaricindo moéveud deyildir. Maddi alomi qavrayis vo daxili hisslori
duyum torzini vo 6z fikirlorini gair tiirk dilinin duyum torzinin melum
olgiilori daxilindo vermisdir. Dorin lirizm, seiro xas soyloyis sokli
mohz Tiirk dilinin imkanlarindan gida alir. Onu da demok lazimdir
ki, Yunus 9mro seirdo agdig1 yolla, ifads, torz, boyan zonginliyi

3 OJwonuuapnot A. Vynyc Empe Be Tecessud, c 280 294. (Eyulinarli A. Yunus Emre ve
Tasavvuf 280-294)
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sayosindo Oziindon sonra golon tokko sairlori, divan odobiyyati
niimayondolori, asiq odobiyyati istirak¢ilar1 tigiin bir moktob
yaratmisdir ki, ondan sonra golonlor bu boyiik sairi tosir giiciine tabe
olaraq nozirs seirlor yazmaga mocbur olmuslar.

Yunus Omronin tosir dairesi daha ¢ox tokko vo asiq
odobiyyatlarinda hiss olunur. Sonraki dovr seirlorindo daxili
qafiyonin zonginliyi Yunus 9mradon golirdi.

Seir sonatinde sairin milliliyi mohz onun istifado etdiyi poetik
goliblorls, voznlo olgiiliir. Vazn, sokil, qafiys, rodif, 6l¢ii baximindan
Yunus 9mro seiri xalq seirinin biitiin gozolliyini tokrarlayir. Bu
monada Yunus 9mra milli sairdir. Onun seirlorindas arab, fars sozlori,
dini istilah vo terminlor do sairin deyiminde dogmalasir, milli kalorit
qazanir. Yunus 9mr? ilahilorinda séylomo va saslonmo gozalliyi Tiirk
dilinin musiqiliyi, incaliyi ilo izah olunmalidir. N.S. Banarlr’'nin dediyi
kimi, Yunus ©moronin yolu ilo gedon sairlor biitiin boyiik
duygularinin milli nezm goklindo, sade vo gozel dilde, milli seirlor
golibinds demiglor.*

Biitiin boylik sairlor kimi Yunus ©mrodo ilahilorindo atalar
sozlorindon, dadli-duzlu el deyimlorindon moharotlo istifado
etmigdir. Bununla da o, seirlorindo tosirliliklo yanasi, bir bodii gozollik
do yarada bilmisdir.

Zinhar koniil evinda tutma yavuz andisa,

Barkiygin kuyu qazan aqibat kondi diiso.
yaxud:

Sakin giilma son ona,

lyi degildir sana

Kisi neya giilarsa,

Basa galogon olur.

4  Bamapner H.C Muwwtn tebexxupimusae Nynyc Empennn itepu. Mynyc Empe une
Wmannu MakamenepmeH ceumenep. Amnkapa, 1991, C.65. (Banarh N.S Milli
Tefekkiiriimiizde Yunus Emre’nin yeri. Yunus Emre ile {lgili makalelerden segmeler.
Ankara, 1991, 65)
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Sairin 0z misralar1 da atalar sozii kimi moghurlagmis, xalq
arasnida diller ozbori olmugsdur. Tebii ki, bu tip aforizmlori ile Yunus
omrs midrik gair, sado insan, hamini sevon agiq kimi s6hrot
qazanmugdir.

Kara tasa su koyarsan,
olli yil isladirsan
Homon tas gina bayag,
Hiinerli tas degil.

Tabiot tosviri Yunus omra seirlorinde olduqca tobii ve canlidir.
Masolen, “fodulluk” sozii insan tigiin iglodiyi halda, Yunus onu qisa,
yeni konkret deyil, miicorrad anlayisa aid edir. Bir ilahisindo o yazir:

Yine bad bahar xos nevila asdi yene
Yine qisin soguklugu fodullugun kasdi yine.

Yaxud bagqa bir seirindo sair tobiot tosvinrini gozlorimiz
qarsisinda belo canlandirir:

Yine sohor mergzari, xos akar asriik sulari.

Goriindiiyti  kimi, bahar yagislarinin  artirdigi  gaylarin
cosgunlugunu, bulaniq axmasmi sair basini dasdan-dasa vurub gedon
bir sorxosa benzedir. Osriigiin (esgi tiirkcode: sorxos 6ziinii ora-bura
¢irpmast) yazin ¢iginligs ilo qarsilagdirilir ki, bu deyilonlor togxisin
bedii 6rnokloridir.

Yunus 9mrs bozon eyni sozlo miixtolif anlam ifads edon sozlor
yaradir. Bu tip seirlorindo sair miiomma yaratmaga galisir ve seirdo
islubi baximdan daha da artirir:

Kagan gene bulasin yer kazmayinca,
Ya kalb safimi olur kizmayinca.

Buradaki “kalb” sozii ilk baxigda tirok, qolb manasini verso do,
diqqgotlo fikir verdikde bu soziin “qelp” anlaminda islodildiyi aydin
olur. Sair bu beytdo demok istoyir ki, torpag1 qazib dofins tapdiqdan
sonra oradaki quzili basqa metallardan tomizlomayinco onun
saf.(tomiz), yaxud “qolp” (saxta) oldugunu bilmok olmaz. Bu tip
miiommalari ila sair sonraki dévr asiq yaradiciigma da boyiik tosir
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gostormisdir.”

M. Hacieminogluna goro, Yunus 9mronin dilindo Ortd Asiya
tiirkcosi ila miistorok olan cohotlor vardir. Biitiin bu qrammatik
olamotlor onu gostorir ki, Yunus dovriindo cigatay lohcosi ilo oguz
adobi dili arasinda ¢oxlu miistorak cohatlor vardi. Alim bu miistorak
cohotlordon golocok zaman sokilgisini 1sar, ier (mosalon, alisar, golisor
sozlorinds oldugu kimi), asi, osi (mosolon, elosi, yipasi, yuyasi), feli
zorf gokilgilorini iban, iben (¢agiriban, veribon, aliban vs s.), feldon
isim diizeldon sokil¢ilori qucu, qiicii (alaqucu, elqiicii), omr soklini qil,
gil (okiqul, degil) gostorir.°®

Yunus O9mronin ilahilorindoki poetik ifado wvasitolori, dil
xtisusiyyotlori XIII yiizilliyin oguz tiirkcosi haqqinda tam tosovviif
yaradir. Bu dil hom Anadoluda, hom do Xarozm bolgosindo miistorok
olaraq islodilirdi va XIII-XV vyiizillarin odobi dili idi. Buna
baxmayaraq Yunus Omronin leksikasinda, dilinin qrammatik
xtisusiyyatlarindo Orta Asiya seir dilino yaxinliq duyulmaqdadir. Bu
miistoroklik diisiinco, fikir sisteminin vahid bir modoniyyat
gevrasindo coroyan etdiyini gostorir. Demoli, XII-XIV vyiizillords,
osason iki bolgads - Orta Asiyada vo Anadoluda (Azorbaycan da bu
bolgoya daxil idi) yaranan Tiirkco seir eyni milli qaynaga
soykondiyindon bir-birini tamamlayirdi. Bu odebi dillor arasindaki
ciizi forq fordi iislubla da izah oluna biler.

Bu monada Yunus Omronin islubu onu noinki Orta Asiya
sairlorinden, homginin Anadolu-Azorbaycan sairlorindon do
forglondirir.

Molum oldugu kimi, tslub sonotkarin psixoloji, odobi
gorislorinin mocmusu, onun xarakterinin osas gostoricisidir. Hor bir
sonotkar da mensub oldugu xalqin xarakterik cohotlorini 6ziindo
yasadir. Bu monada sonatkarin tislubu, xalqin 6zii demokdir. 9hmod

5 Bax: Jmwoxitait O.C Mynyc Empeitu Be mank Be mIampepuny aHnamak. Tapui se
TomIyM, caiibl 40. Vicran6yn 1987, ¢.37. (Bak: Eyukyay O.S Yunus Emre’yi ve Halk ve
Sairlerini Anlamak. Tarih ve Toplum, say1 40. Istanbul 1987, 37.)

6 Bax: Illabbiemunobny M.H. Wynycyn Tupkvecu -Vynyc Empe wume wsumu
MakanenepaeH ceumenep. AHkapa, 1991, c.151. (Bak: Hacieminoglu M.N. Yunus’un
Tiirkiisii-Yunus Emre ile ilgili makalelerden se¢meler. Ankara, 1991, 151.)
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Yosovinin, Yunus Omronin, Pir Sultan Abdalin, Qaygisiz Abdalin,
Asiq Paganin, Nosiminin tislubundaki diiz xotlilik va anlagiqliliq tiirk
psixologiyasi, tiirk davranigini tam oks etdirir. Masolon, Xoca ©hmaod
Yosovidoki sado, zahiri bozokdon mohrum ciimlo vo bondlor eyni ilo
Yunus 9mrodo do miisahido olunur. Onun ilahilorindoki tomteraq
oslindo sufizmin 6z tobiatindon iroli golirdi. Ancaq asagidaki ilahi
sairin no qodor sado yazdigini siibut edir:

Diinya tonlarin soyucag,

Yuyucu tenim yuyucaq.

lletib kabre koyacaq,

dcab nola benim halim.

No ayaq tuta, na alim,

No aklim qala, na bilim,

Cavab vermaz isa dilim,

dcab nola benim halim.

Yunus 9mronin ilahilorindo yiiksok sonstkarliq géron V. Kudelin
sairin seirlorini 6z dovriiniin badii cohatdon mitkammal asari hesab
edir. O da Yunusun iislubundaki sadoaliyi tarixi gergokliklo vo tarixi
poetikanin qayda-qanunlari ils izah etmayo ¢aligir. V.Kudelin “Yunus
omranin dilini tiirk obrazli badii dilin zirvesi hesab edir. Bir sira
yanlis fikirlorine baxmayaraq (mosalen, o, sairi dinsiz adlandirir, bu
iso onun sufi gortislorini diizgiin anlamamasindan iroli golirdi) alimin
XIII osrin bu boytik sairinin poeziyas1 sonatkarliq baximindan todqiq
etmosi doyarlidir™

Orta ¢ag odobi dilinin biitiin etiketlorindon moharatlo istifado
edon Yunus 9mro poeziyasi sonraki dovrlordo do 6z sadoliyi ilo
secilmigdir.

Yunus Omronin istifads etdiyi odebi {isullardan biri do onun her
misrada bir ciimlo yerlosdirs bilmasidir. Bu tip ilahilorindos sair seiro
axiciliq vo oynaqliq gotirir:

7 Kypenun B.B. Iloesunm IOnyc Ompe. M 1980, c.14. (Kudelin V.B. Yunus Emre
Poeziyasi. M 1980, c.14.)

256 { Her Dem Yeniden Dogariz



Bir saqidon i¢dim sarab, ersdan yiico meyxanasi,
Ol saqinin moastlariyiz, canlar anin peymanasi.
Isq oduna yananlarin kiillii viicudu nur olur.

Ol od bu oda banzamaz, heg bilinmaz zobanasi.

Hor misranin bir ctimlo olmas: hom fikri tamamlayir, hom do
tirk seirindo ilk dofo isladilmokls, oziindon sonraki sairlorin
yaradiciligina boyiik tosir gostorir.

Bozon Yunus Omra feli baglamalarla bir-birins bagladig: ciimloni
iki misraya yerlosdirmoklo tokrarsiz bodii gozollik yaratmis olur.
Asagidaki ilahisi Yunusun 6z tizorindo bir sonotkar kimi no qodor
diqqgotlo islodiyini siibut edir:

Bunca zamanlar bilisin, axir doniib ayrilisin,
Boyla heg bir darda diisiiniin odlara yanmis var midir.

Qeyd edok ki, Yunus 9mro yaradiciifinda farsca olan “iki”,
“ogor”, “kim”, “mogor”, “ogor¢i” kimi baglayicilar1 ¢ox az
islodilmisgdir. Yunus O9mronin ciimlolori ona goro do asl tiirk sintaksisi
ilo vurulan ctimlolor sayilir. Hotta sairin dilindo XIII-XV osrlordo
biitiin tiirkco yazan sairlorin dilinds rast goldiyimiz “inayet”, “hotta”,
“lakin”, “vo lakin”, “amma”, “sanki” vo s. miirokkaeb orob-farsca olan
baglayicilar, demok olar ki, yoxdur. Bu miirokkob odatlar o dévriin
klassik tiirk poeziyasinda gen-bol isladilirdi. Bu iso Yunus 9mronin
asi milli tiirk sairi kimi dilinin sadoliyins, safligina stibutdur.

Sairin divaninda islotdiyi leksik vahidlorin ¢ox boyiik oksariyyeti
tiirkco sozlordir. Onun dilini hom do oski osmanli dili hesab etmok do
dogru deyildir. Yunusun ifade vo sozlori XIII-XV yiiziliiklordo
yasamis ve yaratmis Azorbaycan, Orta Asiya tiirk sairlorinin dilindo
de iglodilir. Hem do Yunusun dilindeki ¢oxlu sozlor yazili osmanli
odabi dili tigiin xarakterik deyildir. Yuxarida da dediyimiz kimi, sairin
dili, asason, oguz odabi dilidir ve onda ¢oxlu qipgaq adebi dilinden
alinmis sozler do vardir. Yunus 9mro Anadoluda yetigmis tiirk
sairidir, yoni tiirkco danisan, tiirkco yazan miiasir xalglarin mistorok
sairidir.
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Yunus 9mronin bir ¢ox sozlori vo ifadslori onu daha ¢ox o dovr
Azorbaycanda yazilmug tiirk osorlors yaxinlagdirir. Indiki dilimizde
islodilon bir ¢ox soz vo soz birlogmolori yeddi osr ovvel Yunus
omronin. seirlorindo islodilmisdir. Onun islotdiyi qrammatik
formalar da miiasir Azorbaycan tiirkcosinoe yaxindir. Bir sira oyani
misallarla fikrimizi tesdiq etmays ¢alisaq. Masalon, Yunusun dilindo
rast goldiyimiz bir ¢ox sozlor o dovr odobi tiirk dilinds, yoni yenico
formalasmaga baglayan oguz lohgoesindo islok olsa da, bugiinkii
Anadolu tiirkcasindo passiv fond togkil edir.

Yunusun ¢ox islotdiyi asorlorden bir nec¢osino diqqot verak: Alqis
(adobi Tiirkiys tiirkcosindoe qutlama, evmo), aligmak (a.t. tutusmas),
ayruk (o.t. bagqa), aparica (a.t. tortomiz, Azorbaycan tiirkcasindo do
arxaiklosmisdir, ayuksuz, yaxud osriik) (o.t. sorxos), becid (s.t. gabuk),
1ss1 (o.t. sigak), iley (a.t. qarsi), keleci (a.t. s6z, bugiinkii dilimizds
unudulmusdur), kizlik (a.t. bahaliq), eq (a.t. agil), eqiir (a.t. es), od
(a.t. ates), sanmaq (o.t. diislinmok), sin (o.t. mozar), yuvan (a.t.
gecikmok), yuyla (a.t. kokla), segel (a.t. hasta), yay (a.t. yaz), tus (a.t.
arkadag) vo s. Bu sozlorin siyahisini artirmaq da olar. Ancaq
misallardan goriindityti kimi, XIIT asr Yunusun dilinds islodilon bu
sozlorin bir ¢oxu bugiin do Azorbaycan tiirkcosindo islodilmokdadir.
Biitiin bunlar siibut edir ki, Yunus 9mronin fikir, diisiinco sistemi
timum tiirk diisiincosi sistemi ilo bagh oldugu kimi, dili do ortaq
tlirkcadir.

Yunus 9mronin ilahilorinda sos; saslorin ahangi vo bu ahongin
yaratdigi bir musiqi vardir. Tokko sairlori s6zo bdoyiik doyer
vermasolor do, Yunus hor s6zo diggoetle yanagmus, seirlorinin musiqili
olmasimna ayrica diqqet yetirmisdir. Mosolon, asagidaki seiri buna
misal ola bilor:

Isbu viicud sohrina har dom girasim golir,
I¢indoki sultanin yiiziin gorasim golir.

Isidirom soziinii, gdromazom yiiziinii,
Yiiziinii vermakligo canim verasim golir.
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Seir Tanr1 avazi oldugu ii¢iin miiqoddesdir. Bu miiqoddeslik
onun tesir giiciindadir. Seirin tosir giicii iso daxili qafiyslorin, paralel
ctimlolorin, tokrirlorin, musiqiliyin hesabina yaradilir. Onun tokco
hecada yazdigi seirlor deyil, hom do oruzda yazdig: ilahilori do
musiqili, axicl, daxili qafiyslorlos zengin, alliterasiyali vo ahongdardir.
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HER DEM YENIDEN DOGARIZ

Yunus Emre Anadoluda kaos ve karisikligin
oldugu XIII. yiizyilin ortast ile XIV. yiizyithn ilk
yarisinda yasamis goniil ehli, mutasavvif bir
sairdir. Hayat1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olma-
sak da siirleri giiniimiize kadar goniilden goniile
ulasmis, onun eserleri ve diisiince diinyas lizerine

sayisiz ¢caligmalar yapilmistir.

Her Dem Yeniden Dogariz -Yunus Emre Yazilari-
adli bu kitap, 2021 yilinin UNESCO tarafindan
“Yunus Emre ve Tiirk¢e Yili” ilan edilmesi miina-
sebetiyle Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi
biinyesinde hazirlanmistir. Bu hatira kitabinda
Yunus ve Donemi, Yunusun Dili ve Diinyada
Yunus olmak iizere ii¢ ana bashk altinda arastir-
macilarin daha 6nceden yayimlanan ya da ilk kez
bu kitapta okurun istifadesine sundugu on alt1
yazisina yer verilmistir.

Bu kitap “Her dem yeniden dogariz, bizden kim
usanasi” diyen Yunusu bu demde de anma ve
okuyucuyla bulusturma vesilesi olmustur.

BANDIRMA ONYEDI EYLUL-UNIVERSITESI YAYINLARI
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